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Introduccién

Hace tiempo que se necesita una biograffa interesante sobre Pité-
goras porque, aunque se ha escrito mucho sobre las teorfas de este
sabio, no existe un relato satisfactorio sobre su vida en lengua algu-
na. Sin embargo, de lo dicho debemos excluir, desde luego, las tres
biografias clésicas en las que debe basarse necesariamente cualquier
nuevo intento de relatar la vida de Pitdgoras, a pesar de que en
muchos casos son insuficientes. Antes de tratar estas insuficiencias
debemos empezar por los trabajos de los autores modernos para ver
cémo han tratado este asunto.

No viene al caso hacer aquf una relacién de los diversos intentos
de biograffa de Pitdgoras; aunque no son muchas, disponemos de la
traduccién al inglés en 1818 de De Vita Pythagorica de Jémblico por
Thomas Taylor y al alemén por Albrecht, asf como de la biografia
en inglés de Porfirio, Heroes and Gods, en edicién de M. Hadas
y M. Smith de 1965. Una vez m4s los alemanes han marcado el
camino en el terreno biogréfico con las dos biografias de Baltzer
y Roeth. Era inevitable que el academicismo alemén del siglo x1x pro-
dujera al menos alguna biografia de Pitdgoras, aunque no sean traba-
jos definitivos. El reducido volumen de Baltzer y el esfuerzo monu-
mental de Roeth, puestos juntos, ofrecen una visién aburrida, aunque
complementaria, del material relativo a la vida de Pitdgoras. La obra
de Baltzer posee al menos cierta elegancia literaria, mientras que el
mamotreto de Roeth aporta sélo investigacién académica. Baltzer,
empleando un estilo narrativo, hace un resumen sencillo del asunto.
Roeth, por el contrario, trata de aportar toda clase de informacién
relativa a Pitdgoras, un esfuerzo titdnico, dado que Pitdgoras es el
més mencionado de los autores antiguos. Esto demuestra nuevamente
su fama increfble en el mundo antiguo; en el mundo moderno se le
recuerda principalmente por un logro que probablemente no sea suyo:
el teorema que trata de la hipotenusa y los lados en un trisngulo
rectdngulo.

El presente estudio trata de mantener un equilibrio entre los
extremos de las dos biograffas alemanas y de ofrecer una interpre-
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tacién de Pitdgoras que ya estd en el espiritu de los bidgrafos anti-
guos, principalmente Porfirio y Jémblico, quienes florecieron en el si-
glo 111 de la era cristiana. Por lo tanto, puede calificarse de interpre-
tacién neoplaténica, o mejor aln, neopitagérica, puesto que los dos
bi6grafos antiguos mencionados se declaraban vegetarianos y reanu-
dadores de muchas de las caracteristicas de las ensefianzas de Pit4-
goras. Sin embargo, la tercera biografia antigua de Pitdgoras, la de
Didgenes Laercio, que no fue ni pitagérico ni neoplaténico, estd
esencialmente de acuerdo con las de Porfirio y Jémblico, de forma
que el presente trabajo sigue también la tradicién que se remonta
més alli de los neoplaténicos. De hecho, los llamados neoplaténicos
fueron pitagéricos que interpretaton a Platén como un pitagérico
mis. Para llegar a comprender la filosofia pitagérica y su forma de
vida, debemos familiarizarnos con la totalidad del pensamiento reli-
gioso y filoséfico helénico. Esto trae consigo necesariamente un cono-
cimiento del periodo en el que fueron escritas nuestras tres biografias
clésicas: siglos 111 y 1v de la era cristiana. Ningin autor anterior que
haya escrito sobre Pitdgoras posee esta caracteristica en tan alto gra-
do. Vemos a Pitdgoras claramente a través de los ojos del renaci-
miento pitagérico en el Gltimo perfodo romano, ya que es entonces
cuando sus mensajes religiosos y misticos se oponen a las diversas
sectas rivales en lucha por la supremacia y el dominio de la mente
humana. Autores clésicos como Empédocles, Her4clito, Isécrates y
Platén mostraron a Pitdgoras como figura carismética con los tipicos
rasgos de un guri. Autores como Apolonio, Potfirio y Jimblico, la
vanguardia del «renacimiento» pagano, utilizaron estas cualidades
misticas en la leyenda pitagérica como posible contrapunto de otras
figuras religiosas. 1. Lévy en La légende de Pythagore de Gréce en
Palestine, Paris, 1927, sugiere un paralelismo entre las biografias de
Pitdgoras y la de Cristo en el Nuevo Testamento. Establece seme-
janza entre el nacimiento de Pitdgoras y la navidad (p. 306). Alega
que las curas milagrosas hechas por Jesucristo son como las de Apo-
lonio de Tiana, biégrafo de Pitdgoras y copia romana tardia del
mismo. Traza la pardbola hasta las akousmata pitagéricas y la que
conté Pitdgoras a Leén de Flio (p. 308); hace referencia a varias
akousmata tomadas por los escritores del Nuevo Testamento; relata
la pardbola de los dos caminos hacia el cielo y el infierno, y la refe-
rente a la puerta de las especulaciones neopitagéricas referentes a la
letra Y, que un neopitagérico, por extrafia coincidencia llamado
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Pitdgoras, comparaba a un sendero que se abre en dos caminos. El
nacimiento en un pesebre es como la natividad de Apolonio en una
pradera o la de Apolo bajo una palmera en un entorno ristico; el
Gloria in excelsis imita al coro de los cisnes apolineos que volaban
por encima de su cabeza en circulo. Las buenas noticias que da el
dngel a José en un suefio sobre el préximo nacimiento, son como
las palabras del oriculo de Delfos a Mnesarco, padre de Pitdgoras,
sobre la concepcién del sabio (p. 297). Hace referencia a los ecos de
la fsbula de Pitdgoras y los pescadores en historias parecidas sobre
Cristo (p. 301). Dice (p. 300) que Juan Bautista tepresenta el papel
de Zaratas de Babilonia quien purific6 a Pitdgoras con agua des-
pués de una vigilia de cuarenta dias; Pitdgoras ascendi6 al cielo en
cuerpo como lo harfan Empédocles y Apolonio (pp. 64ss). Lévy men-
ciona otros muchos paralelismos, algunos de los cuales resultan acep-
tables y otros no. Existe un claro propésito tras las biograffas de
Jémblico y Porfirio, especialmente en la de este dltimo que fue un
conocido anticristiano. Probablemente Porfirio incorporé su conoci-
miento sobre las semejanzas entre la historia de Pitdgoras y el Nuevo
Testamento en su voluminosa obra Contra los Cristianos, escrita en
Sicilia en el 270 d.C., afio de la muerte de Plotino, quien, segin
Harnack (Porfirio, Gegen die Christen, Berlin, 1916), podria haber
inspirado esta obra.

Esta manfa polémica de las biograffas antiguas ciertamente no
puede ser ignorada, ya que exagera lo mistico y milagroso a costa
de Pitdgoras el pensador. Sin embargo, los escritores que han inter-
pretado a Pitdgoras como filésofo puro, con un sistema racional, han
pasado por alto el hecho de que la filosoffa de Pitdgoras es funda-
mentalmente misica e intuitiva més que cientifica y racionalista. Es
racional porque sus conclusiones misticas ofrecen argumentos y no
se apoyan en la fe ni en la credulidad, como la religién revelada, y
es irracional o suprarracional en su insistencia sobre la realidad de
lo oculto como opuesto a lo visible, aunque estos invisibles fuesen la
musica de las esferas o el cosmos de los nimeros divinos, o la visién
estitica del Uno. Esta triada de realidades invisibles componen los
mundos mfsticos de Pitdgoras, Platén y Plotino. Es esta continuidad
y dinamismo del mensaje de Pitégoras lo que rechazan los estudiosos
contempordneos.

El material antiguo relacionado con la vida de Pitdgoras puede
dividirse en tres categorfas. La primera se refiere a los escritores que
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mencionan a Pitfgoras y que florecieron antes de la época de Aris-
tételes; son los siguientes: Empédocles, Herdclito, I6n, Jendfanes,
Heré6doto, Is6crates y Platén, Esta lista es impresionante ya que
ningin otro clésico ha sido mencionado tantas veces por la poste-
rioridad; jy sin embargo algunos estudiosos se atreven a decir que
no sabemos nada cierto sobre Pitdgoras! Si no sabemos nada sobre
Pitdgoras, entonces realmente estamos a ciegas en cuanto se refiere
a Alejandro o a César, o a cualquiera de sus contemporéneos. Otros
alegan que no tenemos testigos de los logros de Pitdgoras, pero éstos
no tienen en cuenta el testimonio de Hericlito y Empédocles que
vivieron realmente durante el perfodo que cubre la extraordinaria-
mente larga vida de Pit4goras (tenia 99 afios cuando murib, segin
una cronologfa digna de crédito). Ambos testigos oculares dan fe de
la doble caracterfstica inherente al mito pitagérico: su amor a la
sabidurfa y sus poderes milagrosos. Herdclito critica la polimatia de
Pitdgoras y deja entrever que es un charlatdn, mientras que Empé-
docles elogia a su maestro (porque segin las autoridades clésicas,
Empédocles escuché las palabras de Pitigoras como maestro) en los
siguientes versos de su inmortal poema Purificaciones.

Habfa entre ellos un hombre que sabfa mucho, que posefa en
efecto gran riqueza de comprensién y especialmente fue capaz de
toda clase de sabios trabajos, ya que cuando hacfa uso de toda su
inteligencia, vefa ficilmente todas y cada una de las cosas que son,
en sus diez o quizds veinte vidas (fr. 129).

Empédocles se refiere de forma implicita a la aureola casi mé-
gica que rodeaba la vida y las obras de Pitdgoras puesto que la «sa-
bia obra» incluye realmente taumaturgia y milagros. En realidad
Empédocles especifica que Pitdgoras sabfa mds de lo que cualquier
hombre podrfa aprender en diez o veinte vidas. La inteligencia de
Pitdgoras es lo que le distingue de otros profetas e hijos de lo divi-
no: inteligencia, capacidad de aprender, memoria y otras facultades
intelectuales son primordiales en su mensaje, mientras que fe y es-
peranza no figuran de forma eminente. Como Buda, convencia a sus
seguidores originando un cambio interior en ellos, aunque no los man-
tenfa hechizados con amenazas ni admoniciones, sino con su puro
poder psiquico e intelectual. No era esencialmente moralista ni ascé-
tico, sino un taumaturgo e intelectual que habfa transformado el
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ansia de aprender en algo mfstico. Ademds, poseia la tremenda ven-
taja sobre otros maestros religiosos de ser un musico genial que podia
controlar a los animales y a los seres humanos con el poder del toque
de su citara (antecesora de la guitarra moderna). El genio instru-
mental de Pitdgoras acompafiaba su canto, aunque este dltimo no
desempefiaba un papel tan importante como su toque virtuoso de los
instrtumentos de cuerda. Como Otrfeo, habfa descubierto las corres-
pondencias musicales secretas en el cosmos. Este poder musical, sor-
prendentemente, no parece impresionar a los escritores antiguos tem-
pranos que le mencionan, lo cual se debe probablemente al hecho de
que todo griego educado sabfa tocar la citara o la flauta, o ambos
instrumentos.

Jenéfanes, Herédoto e Isbcrates insisten en el cardcter religioso
de Pitdgoras. La teorfa de la reencarnacién es mencionada por Jené-
fanes, mientras que Herédoto se refiere a la inmortalidad y la reen-
carnacién. Iscrates presenta a Pitdgoras como instructor iniciado en
muchas de las religiones orientales, Estas iniciaciones no las expe-
rimentd para ganatse el favor de los dioses, porque todos los griegos
sabfan que no se podfa sobornar a los dioses con rituales y acciones
externas, sino para ganar fama entre los hombres. IsGcrates insiste
en esta fama de Pitdgoras hasta el punto de transformar al sabio en
sofista cuyo extendido renombre le hace ganar muchos seguidores
y alumnos entre la juventud de las ciudades griegas. Asimismo, Pla-
tén atestigua la influencia de Pitdgoras en el terreno de la conducta
prictica y la creacién de una forma de vida que atrafa a muchos
seguidores. Es esta forma de vida la que Platén no nos cuenta,
aunque en alguna parte de La Repiblica menciona a los pitagéricos
con relacién a la teorfa musical y la percepcién de los intervalos
arménicos, de forma que puede tener fuentes externas para el con-
tenido musical en la educacién y forma de vida de los pitagéricos.
Platén insiste de forma explicita en la necesidad de que los inter-
valos arménicos estén regidos por las matemdticas, inspiracién que
podia venirle del Pitdgoras histérico. De cualquier forma, Platén es
el primero que trata a Pitdgoras o a los pitagdricos en un contexto
musical.

El segundo perfodo de la historia literaria helénica importante
para el material concerniente a la biografia de Pitdgoras es el que
se extiende desde finales del siglo 1v a.C. hasta el siglo 1 a.C. Esto
abarca aproximadamente lo que se ha denominado periodo helenis-
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tico. Muestra un escepticismo creciente hacia la figura de Pitdgoras
y una racionalizacién cada vez mayor de sus ensefianzas. Es una
época materialista y los escritos demuestran un helenismo en deca-
dencia y desasiéndose del punto élgido de la perfeccién clésica. En
muchas cosas es paralelo al agnosticismo y el cinismo del materia-
lismo moderno. Ademds de los seguidores de Platén y la Academia,
que conservaron algo de las doctrinas misticas de los pitagéricos,
tales como Espeusipo, que sigui6 a los pitagéricos adoptando el ni-
mero como realidad metafisica suprema, las filosofias de la época
helenistica fueron materialistas o behavioristas, como las de los peri-
patéticos y los estoicos, o abiertamente escépticas y cfnicas, como
Ias de los seguidores de Pirrén y Didgenes. Los pitagéricos fueron en
esta época objeto de ridiculo, y al mismo Pitdgoras se le traté de
saltimbanqui defraudador de sus seguidores. Incluso pitagéricos de-
clarados como Aristoxeno, que estaba en relacién con el remanente
de una Comunidad Pitagérica en Tarento, trataron de racionalizar
las creencias misticas de Pitdgoras. Segin Aristoxeno, Pitdgoras no
era vegetariano y comia toda clase de carnes, excepto vacuno y bovi-
no. Del mismo modo, Aristoxeno rechazaba la doctrina pitagérica
de la inmortalidad del alma y la sustituia por una teoria del alma
como armonia del cuerpo.

Aristételes es uno de nuestros informadores mds importantes de
este perfodo en lo que se refiere a las teorias de los pitagéricos.
Aunque parezca extrafio, no menciona a Pitdgoras por su nombre
en los escritos existentes (excepto una vez en la Metafisica, en la
que le sitia como contemporéneo de Alcmeén). Por el contrario
Aristételes se refiere a los llamados pitagéricos. Aparte la gran can-
tidad de teoria metafisica que Aristételes atribuye a estos anénimos
pitagéricos en los escritos conservados, se puede atisbar gran canti-
dad de informacién til acerca de la vida de Pitdgoras procedente de
los fragmentos de los trabajos perdidos de Aristételes y conservados
para nosotros por escritores posteriores. En su obra perdida De los
pitagoricos, Aristételes aporta mucha informacién sobre los poderes
milagrosos de Pitdgoras. Por ejemplo, nos viene de Aristételes la
maravilla de Pitdgoras hablando con el oso Daunio, asi como mu-
chas de las predicciones que fueron ciertas. Aristételes también alu-
de a que los seguidores de Pitdgoras crefan que su maestro era la
encarnacién de un dios, Apolo Hiperbéreo. Debemos tener en cuen-
ta que Apolo era el dios supremo de los pitagéricos, el nombre del
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Uno o la ménada mistica. La importancia de lo hiperbéreo tiene
gran trascendencia en la leyenda pitagérica, ya que es el meollo de
las energfas misticas que forman un halo alrededor de la figura de
Pitdgoras y nos lo hacen aparecer como algo més que un hombre.
Los hiperb6reos (literalmente, los habitantes de mds alld del viento
del norte) eran un pueblo mitico que vivia en el extremo norte del
mundo no habitado. Eran gente particularmente piadosa y feliz, dis-
frutaban de la presencia de los dioses y eran especialmente amados
por Apolo. Decididos a erigir un templo a ese dios, los hiperb6reos
enviaron al sur al sacerdote de Apolo, Abaris, a fin de recoger
regalos para la dedicacién y construccién del templo de Apolo. Con
esta misién, Abaris llegé a Pitdgoras con una flecha maravillosa que
hacfa las veces de brijula y mdquina voladora. Naturalmente Abaris
y los hiperbéreos no fueron mencionados solamente por Aristéte-
les; los himnos homéricos, Pindaro y Platén también se refieren a
ellos. Pero fue el testimonio de Aristételes el que primero los rela-
cioné con Pitdgoras. En Aristételes, por tanto, encontramos muchos
episodios fantdsticos de la vida o leyenda de Pitdgoras, que los pos-
teriores bidgrafos neoplaténicos subrayaron. También es interesante
saber que los rasgos milagrosos son anteriores al Nuevo Testamento
y a las biografias neoplaténicas que refutan las teorias, que se oyen
muy a menudo, segin las cuales las wltimas vidas de Pitdgoras esta-
ban basadas en la historia de los Evangelios y en la vida de Apo-
lonio.

Otra fuente ttil para la leyenda de Pitdgoras, procedente del
drea helenistica, es Herdclides Péntico que fue fundamentalmente
seguidor de la Academia de Platén, pero que adopté también algu-
nas ideas aristotélicas. Escribié muchos didlogos relacionados con lo
sobrenatural y estaba absolutamente hechizado por la leyenda de
Pitdgoras. Incluso soborné a uno para que aparentara ser una ser-
piente en su entierro de forma que él pareciera un dios o, por lo
menos, un daimon, ya que la serpiente simboliza la deificacién y el
hecho de mostrarse cerca del muerto significaba que el difunto
se habfa convertido en un héroe o dainron, muy superior a los meros
mortales. Convenientemente, Potfirio, en su vida de Plotino, intro-
duce el motivo de la serpiente para demostrar que este pitagdrico
se habia convertido en un daimon. A Hericlides se le ha considerado
como fuente poco segura, y, de hecho, posee muchos de los estig-
mas del charlatin. Probablemente fuera él el innovador que trans-
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formé la flecha de Abaris en méquina voladora. También de Hers-
clides tenemos el didlogo de Pitdgoras con el tirano de Flio, Leén,
en el que Pitdgoras menciona que los espectadores en los juegos
olimpicos son mds importantes que los mismos competidores. Es
una paribola de vida: la teorfa o la contemplacién es mds impor-
tante que la accién.

Entre otros autores helenos que escribieron sobre la vida y época
de Pitdgoras se incluyen Calimaco, Hermipo y Dicearco. La mayor
parte de la poesia de Calimaco se ha perdido, aunque los fragmen-
tos que se han conservado son lo suficientemente tentadores. Para
Calimaco, Pitdgoras es un ser humano extraordinario, y el asunto
de la reencarnacién est4 representado en uno de los fragmentos, Es
un Pitdgoras que rememora haber sido el héroe homérico Euforbo,
muerto por Menelao en Troya. Esta idea de la amamnesis, o remi-
niscencia de una de las encarnaciones previas, estd asociada princi-
palmente al nombre de Platén. La anamnesis es una doctrina pita-
gérica temprana, enunciada por el propio maestro para reivindicar
sus poderes sobrehumanos. La reminiscencia es también una idea
bastante comin en las religiones orientales. Sin embargo, esto no
prueba mutua interdependencia, sino mds bien que se trata de un
fenémeno universal. Es bien sabido que Pitdgoras queria visitar el
Lejano Oriente, peto que no pasé de Persia. La misma suerte espe-
raba a Plotino, que deseaba reunitse con los Bramanes y sélo llegé
hasta Mesopotamia. Calimaco menciona también a Euforbo-Pitigoras
como profesor de geometria, caracteristica poco marcada y muchas
veces olvidada por autores tempranos.

Timeo y Dicearco son fuentes helenas importantes para la acti-
tud politica de Pitdgoras y sus seguidores. De estos dos, Dicearco
es el més digno de crédito ya que no muestra a Pitdgoras como de-
fensor reaccionario de la aristocracia, sino que apatece como modera-
do y sincero reformista. Pero es a Aristoxeno al que se le debe la
mejor informacién sobre la actividad politica de Pitdgoras. Segin
Von Fritz (Pythagorean Politics in Southern Italy, Nueva York,
1940), Aristozeno fue el primero que escribié una verdadera bio-
grafia de Pitégoras (p. 7), y en todos los pasajes referidos de otros
autores desde Aristoxeno, Pitdgoras y los pitagéricos aparecen como
amantes de la libertad (p. 16). Pitdgoras llené las esclavizadas ciuda-
des italianas de espfritu de libertad, y las incité a rebelarse contra
sus gobiernos de tiranos. Esta imagen de Pitdgoras y los pitagdricos
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no estd completamente de acuerdo con posteriores escritos apdcrifos
sobre los pitagéricos, aunque sf coincide con el propio cardcter excén-
trico y rebelde de Pitdgoras. Es importante mencionar lo que se
decfa de él por haber liberado a su esclavo Zalmoxis y haberle hecho
su amigo. Posteriores pitagéricos, como Plotino y Porfirio, dejaron
de tener esclavos o sitvientes en nombre de la autosuficiencia y liber-
tad interior; su equivalente moderno serfa renunciar al uso de toda
méquina. Esto estd perfectamente de acuerdo con la idea pitagérica
de que la contemplacién o theoria es superior a la accién.

Durante el siglo 1 a.C., comenzé en Roma un lento renacimiento
del interés por Pitdgoras y los pitagéricos. Figura destacada fue Nigi-
dio Figulo. Incluso en el frivolo poeta Ovidio se nota un gran
interés por Pitdgoras, especialmente en su doctrina de la reencar-
nacién que coincide con el asunto de la metamorfosis en uno de los
trabajos mds famosos de Ovidio. Los romanos estaban interesados
en Pitédgoras porque este sabio habfa pasado gran parte de su vida en
la «Magna Grecia», el sur de Italia. También Sicilia e Italia fueron
los principales centros antiguos del pitagorismo. A Sicilia fue donde
llegé Platén para comprar el famoso libro pitagérico de Filolao
cuyo autor, Arquitas, fue un importante politico y matemdtico pita-
gérico del siglo 1v a.C. Empédocles, discipulo de Pitdgoras, salté
a un volcdn en Sicilia para probar su divinidad, y fue en una ciudad
en ruinas de los pitagdricos, en las cercanias de Roma, donde Plo-
tino querfa fundar Platonépolis, ltimo intento de fundar una comu-
nidad pitagérica en el Imperio Romano. No es necesario discutir
aqui el progreso del «neopitagorismo», como fue llamado en pri-
mer lugar por los estudiosos alemanes, en el Imperio Romano con
figuras tales como Nicémaco y Apolonio; huelga decir que culminé
en el renacimiento pagano del siglo 1v d.C., cuando tuvo lugar un
amplio resurgimiento de las religiones antiguas dirigido por el Em-
perador Juliano y por Jdmblico. Un arma importante en el arsenal
de la causa pagana fue la obra de Porfirio Contra los cristianos, la
totalidad de cuyas copias mandé quemar Constantino a principios
del siglo 1v; pero esta orden debié de ser abolida, ya que Teodo-
sio II y Valentiniano segufan quemando copias en el 448. Juliano
también escribié una obra anticristiana que se conserva en fragmen-
tos. La obra del perro loco de Porfirio, como le llamaban sus opo-
nentes, ha sido descrita de la siguiente forma:
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Fue un compendio de los argumentos adelantados por los judfos
y griegos en contra de lo divulgado en los evangelios; por esta ra-
z6n, lleg més all4 que cualquier otro trabajo de este tipo en la
antigiiedad, e incluso en todas las épocas, por cantidad, abundancia
de conocimientos, minuciosidad en su tratamiento y eficacia general
(A. B. Hulen, Porphyry’s Work «Against the Christians», Scotrdale,
1933).

Precisamente contta este tipo de antecedentes se crearon dos de
las biografias de Pitdgoras.

Antes de volver a las dos biografias existentes, procedentes de
las plumas de Potfirio y Jdmblico, debemos examinar la vida de Pit4-
goras que encontramos en la obra de Diégenes Laercio, que escribié
Vidas de los filésofos mas ilustres en los siglos 11 o 11 d.C. A dife-
rencia de los autores de las otras biografias, Di6genes no era segui-
dor de Platén ni de Pitdgoras, aunque pertenecié probablemente a
la escuela de Pirrén o a la de Epicuro. Cualesquiera que fueran sus
creencias filosdficas, su vida de Pitigoras contiene por lo general el
mismo tipo de material que las de los otros dos. Con todo, es un
esfuerzo confuso aunque posee algunas fuentes interesantes, la mids
fiable de las cuales es Alejandro Polistor (siglo 1 a.C.), del cual Dié-
genes recoge un bosquejo de los principios filoséficos de Pitdgoras.
Alejandro por su parte, debe mucho de su material a fuentes pita-
géricas tempranas. Pitdgoras surge como dualista cuyos principios
filos6ficos bésicos son la ménada y la dualidad, de la cual se generan
los otros nimeros que componen toda la realidad fisica. Los nimeros
forman puntos y lineas y finalmente cuerpos tridimensionales. Exis-
ten también algunas teorias interesantes sobre astronomia y psiquia-
tria que se remontan al Pitdgoras histérico. Didgenes es también
interesante porque atribuye ciertos escritos a Pitdgoras, mientras
que las otras biograffas guardan silencio sobre este asunto. Asimis-
mo existe gran cantidad de material milagroso en la biografia de
Diégenes. El fragmento més notable es el de Herédclides Péntico
que menciona y comenta los avatares previos de Pitdgoras.

Potfirio escribié su biograffa de Pitdgoras aproximadamente a
finales del siglo i1 d.C. Es un fragmento relativamente pequeiio,
aunque contiene algunas fuentes dignas de crédito. En realidad es
la més coherente y legible de las tres biografias antiguas, aunque
también peca de mala organizacién, un conjunto de informacién mal
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digerida y falta de técnica interpretativa. Existen cuatro componentes
principales en esta biografia. El primero es una biografia algo eru-
dita, escrita probablemente en época helenistica y en la que basa
Porfirio la mayor parte de los incidentes crefbles que relata. Esta
podria ser la biograffa de Pitdgoras escrita por Aristoxeno. La se-
gunda fuente de Porfirio es la novela de Antonios Didgenes titu-
lada Las cosas increibles que se ven més allé de Tule. De ésta tomé
Porfirio muchas maravillas, ya que Tule era una tierra boreal unida
al mito hiperbéreo. La novela de Antonios da una descripcién del
viaje del autor a lugares maravillosos y narra muchas maravillas y pot-
tentos. En tercer lugar, Potfirio empled la biografia de Pitdgoras, es-
crita por el neopitagdrico Nicémaco que escribié también una intere-
sante obra sobre las matemdticas de los pitagéricos. Finalmente Porfi-
rio consulté la Placita de Moderato, otro neopitagérico que deseaba
demostrar que Platén, Aristételes y muchos otros filésofos griegos
habian robado sus ideas a Pitdgoras y a los pitagdricos. Estas fuen-
tes de Porfirio son mejores que las de Jamblico, y Porfirio da una
visién més critica que la efusién de Jdmblico, més bien ingenua. Por
ejemplo, Porfirio confirma que las ensefianzas de Pitdgoras nunca
podrian reconstruirse con certeza, puesto que se trataba de un secre-
to bien guardado. Porfirio menciona sus fuentes, mientras que Jém-
blico no lo hace.

La biograffa de Jimblico es posiblemente la peor y menos digna
de crédito de las tres, a pesar de tener informacién importante. Es,
con mucho, la méds extensa de las biografias antiguas y habria sido
més voluminosa aGn si se hubiera librado de las mutilaciones de
muchos de sus pasajes claves. J4mblico es mds prolijo incluso que
Diégenes y Porfirio, y amplia su material a una novela sobre Pits-
goras. Si el estilo hubiera sido méds licido y elegante, la biografia
habria sido un éxito, pero los problemas de la forma y la organiza-
cién no fueron nunca superados por Jimblico. Ni siquiera estd
escrito en orden cronolégico y contiene muchas historias irrelevantes
sobre Pitdgoras. No interpreta los hechos suficientemente y es tam-
bién poco critico, Emple6 dos fuentes: la primera es la obra de
Nicémaco; la otra mitad estd basada enlos escritos de Apolonio
de Tiana, otro neopitagérico que en su vida trat6 de imitar a Pit4-
goras en todo lo posible. Jdmblico insintia muchas de las ideas platé-
nicas en la biografia, haciéndolas pasar por pensamientos propios de
Pitdgoras. Esto estd tomado sin duda del punto de vista de Mode-

2. = GORMAN
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rato, que sostenia que las ideas de Platén fueron tomadas de Pité-
goras, pero existe también otra razén, y estd relacionada con el rena-
cimiento pagano del siglo 1v. Jémblico, como Potfirio, necesita un
sabio y taumaturgo antiguo para contrarrestar el creciente progreso
de los cultos orientales, y después que Apolonio de Tiana fracasara
en su intento de conseguir este titulo, Jéimblico se vuelve a Pité-
goras como fuente de toda sabidurfa. En el prélogo de su biografia,
Jamblico dice cosas bastante extrafias. Se queja de que el pitagoris-
mo haya sido descuidado y falsificado por muchos escritores seudo-
pitagéricos, pero ya hemos visto que el neopitagorismo era una
fuerza viviente y sus seguidores habian sido extremadamente activos
desde el siglo 1 a.C. También se queja de que las falsificaciones pita-
géricas no suenen como verdaderas a pesar de que menciona estas
fuentes con mucha libertad. El motivo de su prélogo no es otro que
el de llamar la atencién de sus lectores sobre el hecho de que el
pitagorismo es una «filosoffa divina» y ninguna otra puede equipa-
rérsele. El argumento de Jdmblico es que la filosofia de Pitdgoras
es la verdad universal revelada a muchos sabios, incluidos Otfeo,
Platén, Apolonio de Tiana, Plotino, y, desde luego, el propio Jém-
blico. La biografia no es més que una serie de monografias sobre la
totalidad de la filosoffa pitagérica. Esta enciclopedia sobre la sabi-
durfa pitagdrica fue una de las piedras angulares del renacimiento
pagano. Todas las religiones politefstas poseian una débil intuicién
de la verdad expuesta sélo en el pitagorismo; por lo tanto, Jém-
blico disfruta narrando las muchas iniciaciones en los misterios paga-
nos de todos los pafses. Jimblico omite toda referencia a las dos
religiones monotefstas, dando a entender que Pitdgoras no conside-
raba al monoteismo digno de atencién.

Asf pues, los antecedentes antiguos de la vida de Pit4goras pare-
cen ser una mezcla de objetividad y controversia religiosa e incluso
politica, Como el material antiguo es tan grande, hemos de ser selec-
tivos a la hora de narrar la vida de Pitdgoras. Disponemos de mu-
cha informacién sobre Pitdgoras, pero gran parte de ella carece de
credibilidad; se encuentra a mitad de camino entre el mito y la his-
toria, aunque la situacién no sea tan desesperada como la pintan
muchos criticos. Incluso en las narraciones histéricas de las hazaiias
de Alejandro Magno se incluyen muchos detalles miticos, no sélo
en el libro del Seudocalistenes, sino también en Arriano. Sélo hay
que recordar la maravillosa fuente en el oasis de Siwah, residencia
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del ordculo de Ammén-Zeus. Los antiguos tenfan la tendencia de
divinizar a cuslquier individuo extraotdinario, por lo que el mito
es en muchos casos tan real como la verdadera historia, ya que tiene
efectos similares en la posteridad e influye profundamente en el
curso de la historia. La presente biografia estd basada auténticamente
en las fuentes antiguas, y la mayor parte de las referencias en el
texto hacen alusién a esos autores clésicos que mencionaron a Pit4-
goras y trataron sobre €.



1. Origenes

Samos, lugar donde transcurrieron los primeros afios de Pitdgo-
ras, es una ancha y ondulada isla del Egeo situada frente a las
costas de Asia Menor. S6lo la separan unos pocos kilémetros del
continente asiftico, lo cual fue de capital importancia para el poste-
rior desarrollo de Pitdgoras. Asia Menor, o Jonia, como la llamaban
los griegos, era el emplazamiento de muchas y présperas ciudades
helénicas, como Efeso y Mileto, y més all§ de Jonia se extendia la
legendaria Lidia, reino de Creso, cuyo asombroso rescate de una pira
fue llevado a cabo por el dios Apolo, que trasladé al citado rey junto
con su esposa e hijos a la tierra de los hiperb6reos, mientras que el
ejército persa sitiaba su capital, Sardes. Detrds de la refinada Lidia
se destaca el panorama triste de Anatolia. En la época del nacimien-
to de Pitdgoras, en la quincuagésimo cuarta olimpfada, o sea en
569 a.C., estas ciudades jonias y las islas de Samos y Lesbos gozaban
de una cierta libertad y lujo, lo cual dio lugar a un renacimiento
cultural y cientifico que florecié durante breve tiempo antes de ser
destruido por la tiranfa de los persas. El fin de Creso, tal como lo
describe Baquilides es un simbolo de lo pasajero de una bella y civi-
lizada era. Con frecuencia se describe a Pitdgoras como un chamin
primitivo o una figura totémica, pero este punto de vista es insoste-
nible cuando se examina detenidamente la cultura elegante y refinada
de Jonia y Lesbos mostrada en la poesia de Alceo y Safo. Aqui
los palacios resplandecian con el brillo del latén y en los banque-
tes brillaban las copas de oro y las tazas de plata; de los techos
de marfil caia una lluvia de mirra e incienso sobre los comensales.
Fue un suefio que durd hasta la invasién persa. Afortunadamente
este pueblo, m4s bien bdrbaro, estuvo confinado en las montafias
del otro lado de Mesopotamia durante la juventud de Pit4goras, pero
la amenaza persa le alcanzé en sus dltimos afios de vida, y pasé
algin tiempo cautivo en Babilonia. Sin embargo Pitdgoras aprove-
ché su cautiverio, porque fue instruido en la religién y en la filo-
soffa de los Magos u hombres sabios de Persia por Zaratas, sabio
aventajado en la doctrina de Zoroastro; pero todo esto ocurria des-
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pués de haber recibido las ensefianzas de Tales de Mileto, de Feré-
cides de Siro y de Anaximandro también de Mileto. Estos maestros
proporcionaron a Pitdgoras una agudeza racional mediante la cual
pudo absorber sin peligro la religiosidad de los bitbaros y no caer
en sus supersticiones,

Samos estd también bastante préxima a las Cicladas y a la isla
de Delos, situada en el centro, la cual era el lugar sagrado en que
nacieron Apolo y su hermana Artemisa. Este dios legé a ser el
simbolo mds importante del pensamiento religioso de Pitigoras y su
gufa personal. Pitigoras iba y venfa de Samos a Asia Menor durante
el proceso de su educacién y visité también Delos con frecuencia,
porque esta isla era el centro cultural y religioso de Jonia y estaba
rodeada de islas mds pequefias que estuvieron a punto de caer bajo
la soberania del tirano de Samos, Policrates. Asf pues, Samos en la
época de Pitdgoras era un estado floreciente cuya capital, situada al
oeste de la isla, préxima a las ciudades comerciales de Asia Menor,
era un emporio y un foco religioso panhelénico con su monumental
templo de Hera, la reina de los dioses del Olimpo. Es diffcil imagi-
nar que la poblacién de la isla sobrepasara en algin momento los
100.000 habitantes, aunque se dan cifras exageradas respecto a la
propia ciudad de Samos segiin las cuales llegé a tener mds de 300.000.
El emplazamiento de la ciudad antigua no es extenso y estd rodeada
por las murallas de Policrates que van ascendiendo desde la llanura
préxima a la costa hasta las colinas circundantes. En la actualidad
no quedan ruinas visibles sobre el terreno, excepto algunas colum-
nas y capiteles esparcidos aquf y all4 y unos pocos restos de basalto
del teatro, en lo alto de la ladera de la colina, dominando el empla-
zamiento del antiguo puerto. Nunca se han hecho excavaciones im-
portantes en esta zona, pero ninguna excavacién serviria de mucho
porque los edificios han sido demolidos por el paso del tiempo y
por los labradores que construyeron sus cercas con las ruinas.

Las murallas ciclépeas de Policrates no son el tinico monumento
que queda de la antigua ciudad, pues todavia se conserva el acue-
ducto que construyé Eupalenio, ingeniero del tirano. Su entrada
mis baja no estd lejos del antiguo teatro, y su boca més elevada es
una vasta caverna situada en la cima de las montafias; asf pues, la
distancia que recorre es verdaderamente asombrosa y da testimonio
del alto grado de perfeccién de la ingenietfa de la época. Hay ade-
mds otras grutas en las colinas que rodean la antigua ciudad, una
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de las cuales sirvié de vivienda a Pitdgoras durante una temporada,
cuando meditaba sobre el enigma del univetso. Desde esta caverna
impartié sus ensefianzas a la juventud de Samos y desarrollé la cos-
tumbre de silencio y retiro que posteriormente se convirtié en el
dogma fundamental de sus seguidores. Las cavernas también podtian
haber servido de refugio a los pastores cuando guardaban sus reba-
fios por la noche y observaban a la luz de las antorchas las proce-
siones que descendian por el sendero sagrado a la llanura costera en
direccién al templo de Hera. El antiguo teatro, magnificamente si-
tuado, podrfa también haber dominado la misma escena.

Aunque Samos en esta época era una rica ciudad mercantil llena
de hombres de talento, no era la clase de ciudad que podia atraer a
un individualista como Pitigoras, porque estaba regida por una aris-
tocracia hereditaria de mercaderes cuyo interés dificilmente podria
denominarse filoséfico. Su flota se convittié en la més poderosa del
Egeo hasta que, bajo el mando de Policrates, los samios poseyeron
un imperio. Esta talasocracia de Samos no perduré después del pér-
fido asesinato de Policrates a manos de los persas, pero mientras
vivié Policrates, la atmésfera de Samos llegé a ser intolerable para
Pitdgoras, porque sus présperos ciudadanos no tenfan tiempo para es-
cuchar el mistico mensaje del filésofo. Los horizontes de la clase
comerciante son muy estrechos, asf que no es sorprendente que
Pitdgoras fuera un viajero perpetuo. Cabe la posibilidad de que Pit4-
goras llegase a detestar esta pequefia isla después de visitar Egipto,
Babilonia e Italia, y es significativo que no volviera a Samos des-
pués de su partida a esta ltima. Parece que el propio Polfcrates,
hijo de una respetable familia de comerciantes, cuyo padre, Eaque,
habfa sido sacerdote de Hera, llegé al poder hacia 538 a.C. Ya he-
mos visto que patrociné grandes obras piblicas como la famosa
muralla que recibié su nombre; era incluso un tipico megalomanfaco
que encadené la isla de Renea a su vecina Delos para simbolizar su
dominio sobre el mar, Sin embargo era poco prudente y fue atrapado
ficilmente por los persas. Es bien conocida la historia, natrada por
Herédoto, de cémo el rey de Egipto, Amasis, predijo su fin después
que el tirano descubrié un anillo con su sello tallado en una esme-
ralda en el estémago de un pez que le trajo un pescador. Este anillo
lo habfa arrojado al mar por consejo de Amasis. Es una leyenda
romiéntica digna de Las mil y una noches y tipica del aura mftica
que rodeaba a los personajes del siglo vi a.C. Amasis habfa ofdo
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hablar de la ininterrumpida buena fortuna de Policrates que iba de
victoria en victoria y opinaba que, al fin, los dioses no guardaban
nada bueno para un hombre semejante; por eso escribié a Policrates
para decirle que se deshiciera de su més preciosa posesién. A fin de
apaciguar la envidia de los dioses, Policrates escogié su anillo con
la esmeralda, pero volvié a él milagrosamente cuando fue descu-
bierto dentro del pez. Al enterarse Amasis de esto, perdié toda
esperanza de salvacién para Policrates que, en efecto, encontré un
fin horrible a manos del sétrapa persa Oroetes.

Los antecedentes histéricos y politicos son de capital importan-
cia para la vida de Pitdgoras, porque sin ellos este sabio no hubiera
tenido la posibilidad de viajar e investigar. Sin la supremacfa comer-
cial y politica de Samos, Pitdgoras no habria visitado Egipto ni Le-
vante, o, al menos, sus viajes hubieran sido mds dificiles. Pero no
era solamente Samos la que gozaba de una gran expansién econémi-
ca en esta época, sino que toda Grecia estaba alcanzando mds pros-
peridad. Los egipcios habfan garantizado a los mercaderes helenos
un puerto de entrada para sus mercancfas, que llevaba el nombre de
Naucratis, y tenfan también factorfas en Levante. Durante los siglos
anteriores al nacimiento de Pitdgoras, los helenos enviaron colonias
a todas las regiones del Mediterrdneo e incluso al Mar Negro. En
Italia, en la Magna Grecia, se fundaron importantes ciudades griegas
a las cuales emigré posteriormente Pitdgoras. Estas ciudades de la
Magna Grecia con frecuencia eran mds présperas que la metrépoli.
Nombres como Sfbaris y Siracusa llegaron a ser proverbiales por su
refinamiento y por sus costumbres licenciosas.

A este mundo mediterréneo, al cual las influencias helénicas se
extendian ampliamente, llegé Pitdgoras para embeberse del culto y
las ciencias extranjeras, y desarrollar un nuevo y mistico enfoque del
conocimiento. Sus antepasados, segin Jémblico,' habitaron en Same,
cerca de Cefalonia, al norte de Grecia. El més famoso de ellos, el
mitico Anceo, hijo de Zeus, consulté al oréculo de Delfos que le
dijo que fuera a una isla llamada Melanfilon (hoja-negra), y que esta-
bleciera una ciudad con el nombre de su tierra natal. Las palabras
del oriculo fueron las siguientes: «Anceo, en lugar de Same te man-
do colonizar la isla de Samos (ahora llamada Filis) que emerge del
mar». Anceo obedecié al ordculo y fundé la ciudad de Samos, siendo

1. Jémblico, De Vita Pythagorica, Deubnet, ed., p. 6.
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agasajado en su camino hacia ella por las ninfas de Delos. Segiin
Jémblico, tanto el padre como la madre de Pitdgoras, Mnemarco y
Pites, eran descendientes del héroe Anceo. Ninguno de los demds
biégrafos menciona esta mitica ascendencia pues solamente especi-
fican que su padre era samio o titrenio de nacimiento. En opinién
de Porfirio 2 todos los autores cldsicos coinciden en que el nombre del
padre de Pitdgoras era Mnesarco, pero no se ponen de acuerdo res-
pecto a su raza, Porfirio no es demasiado riguroso al hacer esta afir-
macién, porque ya Diégenes Laercio® le habfa dado el nombre de
Marmaco, un habitante de Flio que se exilié en Samos. También es
diferente el nombre que da Porfirio, «Mnesarco», del que da Jém-
blico, «Mnemarco». ¢A quién hay que creer? Indudablemente a
Porfirio porque cita los nombres de varias de sus fuentes, entre las
cuales se encuentra Neantes. Segiin Neantes, el padre de Pitdgoras
era fenicio, nacido en Tiro; dio maiz a los samios en tiempos de es-
casez y fue recompensado con la ciudadanfa samia. Mnesarco envié
posteriormente a Pitdgoras a Tiro, donde asisti6 a la escuela para
recibir las ensefianzas de los caldeos y de los sabios sitios. Asi pues,
este nifio prodigio hablé con los sabios en los templos. Neantes
menciona también que otros autores opinaban que el padre de Pit4-
goras era tirrenio, concretamente etrusco, peto no menciona sus fuen-
tes. Asimismo, en Plutarco (Quaest. Conviv. 727¢) el pitagérico Lu-
cio, discipulo de Moderato, insiste en que Pitdgoras era tirrenio.
La idea de que el padre de Pitdgoras era extranjero se acomoda bien
al mito posterior sobre el sabio porque se decia que habia adoptado el
traje oriental, como por ejemplo los pantalones; es mds, se han es-
crito volimenes enteros acerca de las relaciones de Pitigoras con
Oriente, especialmente la India. Su ascendencia birbara puede servir
también para explicar la facilidad evidente con que se asocié a los
pueblos de Levante, porque légicamente habfa aprendido la lengua
fenicia de su padre. Sin embargo, Jémblico, que habia nacido en
Siria, no estd de acuerdo con nada de lo que acabamos de decir e
insiste categéricamente en que sus antepasados eran helenos, Esto
puede deberse al deseo de Jdmblico de limitar el pitagorismo a un
ambiente griego y egipcio, relativamente incontaminado por el Le-
vante, que, a sus 0jos, habfa producido los cambios religiosos en el

2. Porfirio, Vita Pythagorae, Nauck, ed., 17, 1.
3. Dibgenes Laercio, La Vie de Pythagore, Delatte, ed,, viii, 1.
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imperio romano. Sin embargo, dado que Jimblico solamente recurre
a fuentes miticas, es mejor confiar en la autoridad, mds antigua ade-
mis, de Neantes y en la opinién de Porfirio. Tal vez este desacuer-
do, lo mismo que el de la raza de Pitdgoras, lo vinico que indica es
que no sabemos absolutamente nada acerca de su padre, y para su-
perar este desconocimiento total, lo dnico que se puede hacer es con-
fiar en la mejor fuente posible. Es alentador seiialar que al menos
tenemos algunas opiniones respecto a los padres de Pitdgoras, por-
que hubo autores en la antigiiedad que se negaron a revelar sus ori-
genes o los nombres de sus padres. Porfitio insiste en este herme-
tismo de Plotino cuando escribe la vida del filésofo, y no da ningin
dato acerca de quiénes eran sus padres o de dénde venian.

Existe también un pequefio problema respecto a cuél era la ocu-
pacién del padre de Pitdgoras, Mnesarco. La mayorfa de las fuentes
antiguas afirman que era comerciante, lo cual concuerda can lo que
conocemos acerca de la historia posterior de Pitdgoras, pero algunos
dicen que era joyero o grabador de anillos, como lo llamaban los
griegos. Esta dltima teoria parece un tanto rara y no concuerda con
un Pitdgoras familiarizado con los barcos y la geografia del Medi-
terrdneo. Es mds, en los dltimos afios de su vida condenaba a los
que llevaban anillos grabados con imégenes de los dioses. As{ pues,
la idea de que el padre de Pitdgoras era grabador de anillos puede
haberse debido a la imaginacién de un escritor satirico como Her-
mipo, quien traté de desacreditar la leyenda del sabio. Acerca de la
madre de Pitégoras sabemos todavia menos. Jimblico* dice que
primero se llamaba Parthenis (virgen), pero que cuando el ordculo
de Delfos informé a Mnesarco que iba a dar a luz un hijo extraor-
dinario, ¢l le dio el nombre de Pites en honor de Apolo Pitio. Tam-
bién encontramos en este nacimiento de Pitdgoras un tema familiar:
la idea de que el nifio no es hijo de su padre natural, sino del dios.
Al parecer, Apolo visit6 a Pites en secreto y engendré al divino
Pit4goras exactamente igual que el dios habfa engendrado a Ién, el
fundador de la nacién jénica y al divino filésofo Platén, por no men-
cionar a otros sabios posteriores como Apolonio de Tiana, de quien
probablemente tomé esta historia J4mblico. Jdmblico se da perfecta
cuenta de que este divino parentesco de Pitdgoras resulta un tanto
embarazoso porque ¢no fueron igualmente hijos de dioses los funda-

4. Jémb., VP, p. 7.
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dores de las creencias rivales en el Imperio Romano? Jémblico
quita importancia a la paternidad de Apolo precisamente insinuando
que Pitigoras puede haber sido solamente un daimon asociado al
circulo astrolégico del Febo Apolo, o incluso un habitante de la
luna que bajé a la tierra para redimir al género humano de su error.
Cita como fuente al respecto estos versos tal vez inventados por Apo-
lonio de Tiana: «y Pitdgoras, al cual Pites parié para su amado, el
divino Apolo / Pites, que era la mis bella de todas las samias».

Estos versos pueden formar parte de un poema que enumeraba
los amores de Apolo, o una lista de los sabios de Grecia engendra-
dos por el dios y anteriores al sagaz Apolonio. Este tipo de listas
eran comunes en la poesfa helenistica. En relacién con este mito,
Jémblico deja escapar inadvertidamente que Pitdgoras habfa nacido
en Sidén, Fenicia, lo cual sugiere una vez mds que estaba estre-
chamente asociado con el Levante y que la teorfa de Neantes res-
pecto a que sus padres eran extranjetos no carecfa de fundamento;
pero al menos Jimblico muestra un sano escepticismo respecto a
que fuera engendrado por Apolo, algo que no hicieron algunos segui-
dores de Platén, como Eudoxo y Xenécrates, cuando aclamaron a
su padre, Apolo; lo que prueba que los pensadores helénicos tardios
y los pitagéricos no eran menos supersticiosos que sus ilustres pre-
decesores del siglo v a.C.

No se sabe mucho acerca de la vida familiar de Mnesarco, Pites
y su famoso hijo. La mayor parte de los autores sefialan que Pit4-
goras tuvo al menos otros dos hermanos cuyos nombres eran Eunos-
to y Tirreno, segin Potfirio.’ Diégenes Laercio le asigna tres herma-
nos: Eunosto, Tirreno y Zalmoxis,® pero es evidente que se equivoca
respecto al tercero, Zalmoxis, el cual, de acuerdo con los rumores,
habfa sido el esclavo de Pitdgoras, liberado més tarde y convertido
en amigo suyo. Herédoto incluso asocia a este Zalmoxis con un
dios tracio y dice que no tenia nada que ver con Pitégoras. Porfirio 7
especifica que Pitdgoras visité Italia con su padre, siendo casi un
nifio, visita que pudo haber despertado en él el deseo de volver.
Esta teorfa puede estar relacionada con la idea de que Mnesarco era
tirreno de origen. Porfirio cita también un extrafio pasaje del extra-
vagante autor Antonios Diégenes, quien escribié una obra acerca de

5. Porf., VP, 18, 2,

6. D. L., viii, 2.
7. Porf, VP, 18, 2,
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las maravillas existentes mds all§ de Tule. Segiin Di6genes,® Mnesar-
co era tirrenio (epiteto que a los ojos helénicos era casi equivalente
a ‘pirata’) e hizo viajes con frecuencia. En uno de esos viajes se
encontré un nifio milagroso recostado junto a un pino. Tenfa un pe-
quefio junco en la boca y se alimentaba del rocio que cafa de las
hojas. Otro hecho notable acerca de este nifio era su facilidad para
mirar al sol sin guifiar los ojos, caracteristica relacionada con las
sombras o espiritus de la muerte. Mnesarco adopt$ al nifio y lo llamé
Astreo (nifio-estrella) y lo educé con sus otros tres hijos: Pitdgoras,
Eunosto y Tirreno. Esta historia de la adopcién de un nifio aban-
donado poseedor de podetes milagrosos fue inventada probablemente
para explicar la personalidad oscura que Pitdgoras desarrollé con
posterioridad. El texto de Porfirio es fragmentario al igual que otros
muchos de su obra, como si hubiera sido censurado, pero Astreo
influyé en Pitdgoras en muchos otros aspectos, como vamos a ver.

Segiin Porfirio,” Androcles adopté a Pitdgoras como hijo, de modo
que una autoridad cldsica creia que los padres de Pitdgoras habian
muerto cuando era todavia un nifio, Esto no est4 atestiguado en nin-
gin lugar, pues después de una breve revista a los ascendientes de
Pitégoras, los biégrafos contintian con una relacién de los primeros
afios de su educacién. Los autores cldsicos insisten en su educacién
para arraigar firmemente a Pitdgoras en la tradicién helénica de la
filosofia. Las influencias de los pensadores griegos de esta época,
como Tales, Ferécides y Anaximandro, las estudiaremos en breve,
pero por el momento hemos de contentarnos con lo que se sabe de
la juventud de Pitdgoras. Algunmos autores lo acreditan como un
atleta consumado que obtuvo victorias en los juegos olimpicos, pero
parece que en este aspecto se le confunde con otro Pitdgoras pos-
terior a él. Por supuesto, Pitdgoras practicarfa los deportes como
el resto de la juventud griega, pero hay que recordar que los jonios
no profesaban el culto al cuerpo en tan alto grado como los dorios
espartanos y, mds tarde, los jonios atenienses. Hasta cierto punto, el
culto helénico a la belleza del cuerpo parece extrafio a Pitdgoras, lo
cual estd de acuerdo con su ascendencia extranjera. Si Pitdgoras
no fue un gran atleta como el filésofo Platén, en cambio parece
haber sido un entusiasta estudiante de musica. Jonios fueron Ho-

8. D. L, viii, 1.
9. Porf, VP, 22, 11,
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mero y otros poetas helenos de primera fila, y sus modales musicales
fueron considerados demasiado suaves y afeminados por los restan-
tes griegos, sobre todo por los dorios. Este aspecto de la cultura
jénica era debido a la influencia de Asia Menor, especialmente Li-
dia, en la cultura de los jonios. Con posterioridad, Pitdgoras vol-
verfa la espalda a la misica de su pueblo para preferir la mdsica
dérica a las melodias jénicas. Otro sintoma del alejamiento que sen-
tfa respecto a su patria chica, era su profundo convencimiento de
que el dialecto dérico era superior a todas las demds lenguas heléni-
cas, incluido el jénico, su lengua nativa, en la cual el poeta Homero
habfa compuesto sus obras inmortales. Esto es también una prueba
de que Pitdgoras llegé a asimilar la mentalidad dérica de la Magna
Grecia y de que rechazé muchas influencias de su infancia, a pesar
de que le seguia gustando recitar los versos de Homero, especial-
mente los que describen la muerte de su encarnacién como Euforbo.
También se refleja el rechazo de su lengua materna en el hecho de
que sus seguidores tardfos escribieron sus obras en dialecto dérico,
incluso en una época en la que el dialecto de Atenas, el tico, se
estaba convirtiendo répidamente en la lengua comiin de los helenos.

Su educacién musical es posible que consistiera en el estudio
de los poetas y en aprender a tocar la lira. Otros jévenes griegos
aprendfan a tocar la flauta, pero Pitdgoras dio muestras de un gran
desagrado respecto a este instrumento. Las razones de tal preferencia
no son dificiles de comprender, dado que la flauta estaba asociada de
una manera muy especial con las orgias del culto de Dioniso, y todas
ellas contaban con una muchacha flautista que acompafiaba las fiestas
dionisfacas. Pitdgoras, como seguidor del dios Apolo, era muy reti-
cente respecto a la misica de la flauta que hacfa entrar en volup-
tuoso trance. ¢No era el syrinx el instrumento favorito de Pan? La
flauta habfa sido inventada por Atenea, que la arrojé lejos de sf con
disgusto cuando se vio reflejada en un rfo con los rasgos distorsiona-
dos al soplar incesantemente en el maldito instrumento. El sétiro
Marsias la recogié y llegé a ser tan expetto tocdndola que se atrevié
a competir con Apolo en un concurso musical. Naturalmente, el sé-
tiro perdié y fue despellejado vivo. No es necesario recurrir al con-
flicto nietzscheano entre Apolo y Dioniso para explicar la aversién
que Pitdgoras sentfa hacia la flauta. Hay que decir, ademds, que el
filésofo hizo sacrificios a todos los dioses y que no todos sus se-
guidores fueron abstemios.
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Es evidente que el padre de Pitdgoras pudo permitirse el lujo de
educar a su hijo. Solamente existe una leyenda maliciosa en la anti-
giiedad segiin la cual Pitdgoras fue contable y aprendi6 el oficio de
su padre que era mercader. Si Mnesarco era mercader, era natural
que su hijo lo acompaiiara en alguno de sus viajes, e incluso puede
que aprendieta algo de contabilidad o su antiguo equivalente, pero
es falso sugerir que el interés de Pitdgoras por las matem4ticas se
derivara de los balances de cuentas. Sus viajes sugieren, ademis,
que su familia no era pobre y que pudo permitirse el Iujo de tener
los mejores maestros para su hijo, que fue educado por el poeta
Creéfilo, el cual es autor de algunos poemas en el estilo épico de
Homero.! Segiin otro autor digno de crédito, fue un descendiente
de Creéfilo, Hermodamas, quien educé a Pitdgoras.! De Hermoda-
mas aprendié muisica y poesfa, que eran consideradas por los educa-
dores griegos como los preliminares de la filosofia. No podemos estar
seguros de si lo que sigue es un anacronismo por parte de los bi6-
grafos de Pitdgoras, pero cabe la posibilidad de que fuera instruido
en la misica y en un elemental arte de escribir antes de que se
aventurara a trabar conocimiento con los fildsofos. Su interés por
la filosoffa puede que tuviera su origen en los mitos de la Creacién
de Hesfodo, y en la teologia de los poemas homéricos. Incluso es
posible que recitase los poemas del legendario Lino y de Orfeo que
cantaban la creacién del c6smico Eros, de alas doradas, del primer
huevo creado en la oscuridad. Las biografias neoplaténicas, especial-
mente la de Jimblico, hacen hincapié en la influencia del orfismo en
Pitdgoras, y Her6doto relaciona a esta religién con el filésofo al
menos en una ocasién. Si los poemas étficos mencionados por una
autoridad tan digna de crédito como Platén son realmente muy anti-
guos, es muy verosimil que Pitdgoras los cantase acompafidndose
con la lira. Es probable también que se dejara impresionar por las
maravillas que hacian los antiguos bardos como Orfeo y Lino que
conmovian con su canto incluso a la naturaleza inanimada. Entre los
antiguos, Pitdgoras se convirti6 en el nuevo Orfeo que curaba la
enfermedad y la locura con su musica, de modo que pudo haberse
inspirado en los mitos 6tficos.

La juventud de Pitégoras no estd bien documentada y gran parte

10. Jémb, VP, p. 8.
11. D. L, viii, 2,



OR{GENES 31

de ella estd rodeada por el mito y la fébula. Existe una gran confu-
sién con respecto a sus padres y a su patria, pero se puede conje-
turar con bastante verosimilitud que pasé sus primeros afios en Sa-
mos. Su padre, Mnesarco, era muy probablemente fenicio, de la
ciudad levantina de Tiro, y su madre habitaba en Samos. Su educa-
cién filoséfica, a la que ahora nos vamos a referir, debié de seguirla
en las ciudades jonias préximas a su isla nativa.



2. Los filésofos

Todos los bidgrafos de Pitdgoras en la antigiiedad coinciden en
afirmar que se relacioné al menos con tres de los mds importantes
filésofos jonios de su época: Ferécides de Sira, Tales de Mileto y
Anaximandro de Mileto. Pitdgoras era muy joven cuando conocié
a estos filésofos, y se embebié de sus conocimientos, pero solamente
tuvo una relacién duradera con Ferécides, lo cual no es sorprendente,
puesto que los dos filésofos tenian puntos de vista similares: ambos
sentfan inclinacién hacia la mistica y tenian grandes afinidades con
Levante y las filosofias orientales. Al explicar la influencia de cada
uno de estos pensadores en Pitdgoras serd necesario también expo-
ner los antecedentes de la filosofia helénica y subrayar las ideas de
interés porque el desarrollo filoséfico de Pitdgoras se encuentra en
los filésofos jonios. Como el voto de silencio de los pitagéricos les
prohibfa propagar las ensefianzas de su maestro, solamente podemos
hacer conjeturas a este respecto. La mejor reconstruccién de las
ideas filoséficas de Pitdgoras es la de Porfirio,! que sugirié lo si-
guiente: 1) la inmortalidad del alma; 2) la metempsicosis o trans-
migracién de las almas, como se denomina cominmente; 3) el retor-
no periédico o la idea de que nada es totalmente nuevo; 4) la creencia
de que toda vida estd relacionada. Es posible que tanto Ferécides
como Tales ayudaran a Pitigoras a desarrollar cada una de estas
ideas, mientras que Anaximandro tiene menos importancia en este
sentido. Puede parecer extrafio que Porfirio no mencione la teorfa
de Pitdgoras segiin la cual todo es nimero o lo parece; pero, como
demostraremos a su debido tiempo, la idea del retorno periédico y
las demds doctrinas filoséficas precisan, por encima de todo, la creen-
cia en el poder del universo.

Nadie sabe realmente por qué la filosoffa griega tuvo tan extraor-
dinario desarrollo ni por qué los griegos demostraron que eran tan
expertos filésofos. Parece que la filosoffa se desarrollé entre los pue-
blos helénicos debido a su amor al discurso y el dominio lingiiistico

1. Potf.,, VP, 26, 19.
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que esto lleva consigo; lo cual sélo se puede abarcar en su totalidad
mediante el conocimiento de la lengua antigua. Este dominio de la
lengua se muestra primeramente en los poetas legendarios como
Orfeo, Lino, Hesiodo y Homero. Los argumentos mitolégicos y teo-
16gicos de los poetas sentaron las bases del desarrollo posterior del
pensamiento helénico. En Ferécides y en Pitdgoras parece que se
ve esta mezcla de mito y l6gica, teologfa y filosofia, y no hay duda
de que Pitdgoras, lo mismo que Orfeo antes que él, llegé a ser co-
nocido como un miisico de mistico renombre. Los comienzos del pen-
samiento helénico como algo opuesto a la poesfa son visibles en
algunos sabios, incluyendo a Tales, que fue el primer filésofo autén-
tico. Estos sabios se expresaban por medio de méximas moraliza-
doras, pero solamente Tales se muestra como un verdadero filésofo.
Los siete sabios, como Orfeo y Lino, estin revestidos de mito, y
Pitdgoras, que fue su sucesor, es también un ser hibrido, mezcla
de mito e historia. Una vez méds se destaca Tales porque de €l se
cuentan muchas anécdotas que no son ni roménticas ni miticas.
Anterior a Pitdgoras en una generacién o mis, es en muchos senti-
dos, més real y moderno.

El que mis influencia tuvo sobre Pitdgoras fue Ferécides, sin
ningtn género de duda. La relacién de Pitdgoras con este sabio estd
atestiguada por Aristoxeno? en su vida de Pitigoras. Dibgenes
Laercio® nos cuenta que Pitdgoras era discfpulo de Ferécides, y
Porfirio * refiere que lo cuidé en su lecho de muerte en Delos, aun-
que en otro pasaje’ afirma que Pitdgoras no habfa marchado todavia
de Samos cuando Ferécides murié. Esta pequefia contradiccién no
concuerda con el testimonio de Aristoxeno, uno de los informadores
mds importantes de la antigiiedad, y se puede pasar por alto. La
profundidad de la devocién que Pitdgoras sentfa por su maestro Feré-
cides estf demostrada de una manera dramitica por la terrible natu-
raleza de la enfermedad que padecfa este dltimo: ptiriasis, A Feré-
cides se lo estaban comiendo vivo los piojos y mostraba su desagra-
dable situacién a Pitdgoras pasando un dedo descarnado a través
de la puerta, Algunos autores cldsicos confunden a Pitdgoras con

2. Ibid., 47, 18 ss,
3. D. L, viii, 2.

4. Porf., VP, 24, 15.
5. Ibid., 48, 4.
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Ferécides y atribuyen a ambos las mismas anécdotas, como por ejem-
plo la profecfa de que el barco que estaba entrando en la bahia
llevarfa un hombre muerto. Pero Porfirio sefiala que estos logros
corresponden solamente a Pitigoras. Ferécides era contemporineo
de los siete sabios y habia nacido en la cuadragésimo quinta olim.
piada (600-597 a.C.). Se rumoreaba que habia estudiado los libros
secretos de los fenicios y que habia sido el primero en creer en la
inmortalidad del alma y en introducir la idea de la reencarnacién.
Es interesante, en este contexto, la teorfa de Ferécides segiin la cual
Etdlides vivia alternativamente sobre la tierra y debajo de ella: es
decir, que se reencarnaba periédicamente. Etdlides era una de las
anteriores vidas de Pitdgoras y pudo haber sido Ferécides quien reco-
nocié a Etilides en su discipulo Pitdgoras, y llamé la atencién del
joven hacia este hecho. Asf pues, la anammnesis de Pitigoras es posi-
ble que fuera estimulada por su maestro y que las otras reencarna-
ciones suyas le fueran familiares, por lo que Ferécides podria haber
sido la principal influencia en el posterior principio pitagérico de la
transmigracién de las almas y en la doctrina de la anamnesis o recuer-
do de las vidas pasadas, o el conocimiento del nimero conseguido
en el mundo invisible. Implicita en la idea de la reencarnacién, aun-
que no necesario corolario, estd la creencia en la inmortalidad del
alma, teorfa que, segin se dice, también compartia Ferécides, quien
fue, ademds, un notable escritor de obras mitolégicas y teolégicas,
las cuales sin duda influyeron en Pitdgoras.

Los tres dioses mds importantes de Ferécides fueron Zan o el
éter, la estratosfera, Cronos o el tiempo, y Ctonia con la forma y
las figuras del Cosmos. El tiempo fue el medio en el que tuvo lugar
la creacién. En otros pasajes Ferécides establece en términos més
bien pitagdricos que Zan afiadié forma y proporcién a la informe
Ctonia, anticipindose a la posterior concepcién pitagérica de la ma.
teria (el principio femenino), que fue sustituida por los nimeros y
las proporciones del macho creador (el Uno). Ferécides era original
en su concepcién del tiempo como medio para la interaccién de la
materia y Zan. Evidentemente esta cosmologia fasciné a Pitigoras
quien después tomé de su maestro muchos de sus caracteres para su
propia creacién de mitos. Otra faceta interesante de la filosofia de
Ferécides fue el énfasis que puso en las cuevas o huecos de Ctonia,
considerdndolos como recepticulos de la divina mano de la creacién.
Para los pitagéricos posteriores, y para Platén, el simbolo de la
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caverna se convirti6 en un poderoso vehiculo mistico a través del
cual podfan ser transmitidas enigmiticas verdades. Ademds de los
componentes de la creacién ya mencionados, Zan, Cronos y Ctonia,
Ferécides introdujo los elementos aire, fuego y agua que actuaban
sobre el pentekosmos o pentemychos, las cinco primeras cavernas que
completaban la creacién. Junto con el patente simbolismo del nu-
mero, aqui se nos presenta la imagen de la caverna. Para los anti-
guos griegos la cueva estaba consagrada a muchos dioses; entre los
ejemplos més sobresalientes estaban la cueva del monte Ida de los
Curetes, en Creta, y la de Eileitfa, cerca de la moderna Amnisos,
en la misma isla. En ellas tenfan lugar ritos misticos y eran consi-
deradas como focos de energia c6smica y para la recepcién de las
almas que mediante la metempsicosis volvian a la tierra o la aban-
donaban, como refiere Potfirio en De antro nimpharum. Habria mu-
chas entradas de famosas cavernas hacia el mundo subterrdneo y la
mds importante estaba en el promontorio de Tenaro, al sur de Es-
parta. Otros autores clésicos atribuyen el concepto del Eros césmico
a Ferécides, un Eros que creé el cosmos uniendo todos los opuestos
que habia en la primitiva masa de materia, y mezclindola en un
armonioso conjunto (que es lo que significa kosmos). Para este pro-
pésito Zan se transformé en el césmico Eros. Esta unién de los
opuestos y este dominio de los elementos turbulentos de la materia
s6lo puede encontrarse en el demiurgos platénico o artifice del cos-
mos. El mito en Platén es una versién pitagdrica tardia de la cos-
mologia de Ferécides.

La cosmologia de Ferécides es, en muchos sentidos, similar a la
de los pitagéricos, pero el elemento mds significativo de la influen-
cia de Ferécides en Pitdgoras es su teorfa segin la cual Etélides era
realmente Pitdgoras. Ferécides debié de iluminar a Pitdgoras en este
aspecto y fue causa de que recordara sus vidas anteriores. Como la
teorfa de la reencarnacién es la faceta mejor documentada de las en-
sefianzas de Pitdgoras, esta influencia de Ferécides es de gran impor-
tancia histérica. Las conjeturas anteriores, como por ejemplo el ori-
gen de la creencia de Pitdgoras en la reencarnacién, no han tomado
cn consideracién a Ferécides, pues estaba muy extendida la idea de
que esa teorfa era de origen tracio o egipcio, y que habia sido trans-
mitida a Pitdgoras por los 6rficos. Tal puede haber sido la fuente
de Ferécides, el cual desperté en Pitdgoras los recuerdos de sus ante-
tiores existencias. La autoridad méds importante para la descripcién
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de los anteriores avatares de Pitdgoras es Heridclides Péntico, del
cual Didgenes Laercio toma la cita siguiente:

Hericlides Péntico dice que Pitdgoras tenfa esto que decir acer-
ca de si mismo: habia nacido en forma de Etdlides y era considera
do hijo de Hermes. Hermes le dijo que escogiera lo que quisiera
excepto la inmortalidad. Asf pues Etdlides [Pitdgoras) pidié que,
ya estuviera vivo o muerto, pudiera recordar todo lo que le habfa
pasado. Cuando estuviera vivo recordarfa todo, y cuando muricra
conservarfa los mismos recuerdos. Después Etilides se encarné en
Euforbo y fue herido de muerte por Menelao. Euforbo afirmaba que
en una ocasién habfa sido Etdlides y que habfa recibido el don [de
recordar] de Hermes, y describfa sus reencarnaciones fisicas y cémo
recordaba el niimero de plantas y de animales que habia tenido y
lo que su alma habia sufrido en el Hades y lo que soportaban otras
almas. Pero cuando Euforbo murié, su alma se habia reencarnado en
forma de Hermotimo, que también querfa probar que habfa tenido
el don de Hermes. Asf pues, volvi6 a Branciade, al templo de Apo-
lo, y mostré el escudo, ya bastante deteriorado, que Menelao le
habfa dedicado alli (Hermotimo decfa que Menelao a su vuelta de
Troya habfa dedicado el escudo a Apolo). Lo iinico que quedaba
del escudo era el adorno de marfil. Cuando Hermotimo murié se
convirtié en el pescador Pirro, Pirro recordaba todo. Cémo habfa
sido Etdlides, luego Euforbo, después Hermotimo y mds tarde Pirro.$

Aquf queda establecido sencillametne que Pitdgoras recordaba
que habia sido Etilides, que este mismo Etédlides habfa recibido el
don de recordar de Hermes, el mensajero de los dioses, del cual era
hijo. Del extracto anterior se desprende que Etilides fue la primera
encarnacién humana de Pitdgoras, puesto que Euforbo solamente
recordaba vidas de plantas y animales anteriores a su encarnacién
en Etdlides; por consiguiente, las vidas anteriores de Pitégoras de-
muestran una evolucién que alcanza la cumbre con la encarnacién
en el sabio Pitigoras. Estas series de encarnaciones son testimonio
de que no se consideraba diferente de los simples mortales, al me-
nos en lo que respecta a la reencarnacién, porque también habia sido
planta y animal. No se dice en ningin pasaje que hubiera sido un
dios o un daimon, aunque después de su muerte se pensé que habia
alcanzado cierta honra divina.

6. D. L, viii, 4.
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En otro interesante pasaje relacionado con las encarnaciones de

Pitdgoras se menciona el nimero exacto de afios que pasaron entre
cada reencarnacién: 216. Es este un nimero mistico, algo que los
pitagéricos crefan que estaba asociado con el ciclo del nacimiento y
con la revolucién del cambio en la totalidad del cosmos. El nimero
es el producto del cubo del seis, y el seis se denomina nimero circu-
lar porque sus poderes siempre terminan en seis. También es el nd-
mero tridimensional, que simboliza la creacién numérica de lo sélido,
objetos de tres dimensiones, por eso se suponfa que el feto estaba
formado al cabo de 216 dfas. El pasaje siguiente estd tomado de
Theologumena arithmeticae, a veces atribuida a Jimblico,

Como la suma de 216 resulta del cubo de seis, el tiempo del
nacimiento de siete meses, abadiendo a los siete meses seis dfas,
durante los cuales el esperma ctece enormemente y germina, André-
cides, el escritor pitagérico autor de la obra Sobre los simbolos, y
Eubulides el pitagdrico, y Aristoxeno e Hippoboto y Neantes di-
jeron que Pitdgoras se habfa reencarnado cada 216 afios. Pasados
estos afios, Pitigoras entraba en el proceso de palingénesis, y vivia
de nuevo siguiendo el primer ciclo recutrente y el retorno del cubo
psicogdnico del seis. El cubo psicogénico es eternamente recurren-
te y el mismo debido a su esfericidad [todos los poderes del seis
acaban siempre en seis] de modo que por esto Pitdgoras volvié a
la vida otras veces. El hecho de que tuviera el alma de Euforbo
cuando la tuvo, estd de acuerdo con todo lo dicho anteriormente,
porque son casi 514 afios desde la guerra de Troya hasta los tiem-
pos de Jendfanes y el asedio que suftieron los jonios por el medo
Harpago y la conmocién que dio lugar a que los focenses se pu-
sieran en marcha y se establecieran en Masalia. Pitdgoras era con-
temporsineo de todos estos acontecimientos. En este sentido la his-
toria nos informa de que Pitdgoras, que a la sazén era discipulo
de los sacerdotes egipcios, fue llevado prisionero por Cambises cuan-
do el rey persa conquisté Egipto; llegé a Babilonia y fue iniciado
en los ritos religiosos de los persas. Esto es verdad porque Cambi-
ses era contempordneo de Policrates, tirano de Samos, de donde
partié Pitégoras cuando marché a Egipto.’

La cronologfa de este pasaje sitiia a Pitdgoras y a Policrates en

538 a.C. aproximadamente. La guerra de Troya tuvo lugar, en este

7. Theologumena Arithmeticae, Ast, ed., p. 40.
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cémputo, alrededor del 1052 a.C. En palabras de Lévy? el nacimien-
to de Pitdgoras se sitda en torno a la cuadragésimo segunda olim-
piada (de hecho, en la quincuagésimo cuarta), la fecha de la guerra
de Troya en 1184 a.C. aproximadamente, y la fecha del nacimiento de
Euforbo entre 1220 y 1217 a.C. Etdlides probablemente habfa nacido
una generacién antes. En consecuencia, Pitdgoras, o al menos el alma
que animaba todos los avatares de Pitdgoras, estaba presente en todos
los acontecimientos importantes de la historia de Grecia. Ciertamen-
te es digno de tenerse en cuenta el hecho de que Pitdgoras siempre
nace en la esfera de influencia griega, que le sitia firmemente en la
tradicién helénica. Esto, naturalmente, puede ser una invencién de
los pitagéricos posteriores, pero es interesante resaltar el nombre
de Neantes entre las autoridades de las que se toman citas a pro-
pésito del cubo psicogénico y de los avatares de Pitdgoras. Neantes
ha sostenido que el padre de Pitdgoras era tirio, o sea extranjero.
También circulaban otras historias en la antigiiedad, segin una de
las cuales Pitdgoras se habfa reencarnado en una prostituta, pero
esto puede pasarse por alto tranquilamente. El pasaje anterior, por
tratar como trata sobre el eterno retorno del seis a los poderes del
seis, es una introduccién precisa a la idea de cémo los nimeros estén
relacionados con una de las ensefianzas m4s importantes atribuidas a
él por Porfirio: la idea del retorno periédico y de que nada es real-
mente nuevo. En consecuencia, la eterna recurrencia del seis al cubo
psicogénico refleja la recurrencia regular de los mismos acontecimien-
tos en el cosmos: el tiempo es infinito, pero la materia que hay en el
cosmos no lo es, por consiguiente los acontecimientos retornan y se
repiten ad infinitum. La guerra de Troya y los diversos avatares de
Pitdgoras han ocurrido un némero infinito de veces y lo volverdn
a hacer en el futuro infinito. Las diversas relaciones y los nimeros
que crean los objetos materiales, y en consecuencia los seres huma-
nos y la historia, son limitados, y de ahi que existan cosas como el
retorno regular de las cuatro estaciones y la rotacién del sol en 365
dias aproximadamente. El propio Pitdgoras estd en el centro de esta
permanencia numérica en infinito cambio, pero la identidad numérica
del alma de Pitdgoras permanece constante. Incluso el filésofo Ana-
x4goras, posterior a Pitdgoras, que sostenfa que habfa un nimero
infinito de sistemas solares, crefa que este nimero infinito no era

8. 1. Lévy, Recherches sur les sources dg la légende de Pythagore, pp. 76-T1.
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sino la repeticién de una cantidad finita de materia. En consecuencia
nuestro sistema solar se crea y se desttuye un ndimero infinito de
veces.

En este sentido, la iluminacién inicial proporcionada a Pitigoras
por Ferécides hizo que comenzara un movimiento en el pensamiento
que, en tltima instancia, intenté dar significado al proceso de cambio
que tiene lugar en el universo. La insistencia de Pitdgoras en que
el nimero era sagrado es simplemente una bisqueda de regularidad
y permanencia dentro del cosmos, lo que no tiene principio ni fin,
lo que es divino; de aqui se deduce que el mimero es divino, mien-
tras que la materia, que estd en constante cambio, es mortal y pere-
cedera. Asf pues, también la idea de la reencarnacién y del eterno
retorno prueba juntamente que el alma es inmortal. Estos dos ar-
gumentos fueron combinados de hecho por Platén para establecer
una prueba de la inmortalidad. Es esta una inmottalidad que tiene
lugar alternativamente sobre la tietra y bajo ella, como habfa dicho
Ferécides del alma de Etdlides; asi pues, Pitdgoras jamds pudo haber
creido en una liberacién definitiva de la rueda del nacimiento. Era
solamente un muchacho cuando recibié las ensefianzas de Ferécides
y ya crefa firmemente en la inmortalidad del alma y en la doctrina
de la reencarnacién. Pero, ¢qué hacia el alma de Pitdgoras durante el
periodo en que se encontraba fuera de un cuerpo y desconectada del
proceso del nacimiento? Esto no se puede responder aqui en su to-
talidad porque la respuesta estd relacionada con el Pitdgoras misico
y su doctrina de la miisica de las esferas. Lo estudiaremos mds ade-
lante. Se puede sefialar (inicamente que los pensamientos del alma,
cuando estaba separada del cuerpo, eran similares a los movimientos
de las estrellas y los planetas; por consiguiente, un alma sin cuerpo
estaba en constante éxtasis mientras daba vueltas con la musica cés-
mica en el éter. Contemplaba a los dioses, a los divinos nimeros que
daban forma a la realidad y los vefa cara a cara. Todas estas ideas
estén suficientemente desarrolladas por Platén y los pitagéricos pos-
teriores.

El segundo filésofo con el que Pitdgoras trabé conocimiento en
los primeros afios fue Anaximandro. Potfirio,” basindose en la auto-
ridad de Apolonio de Tiana, afirma que Pitdgoras en su juventud fue
#t escuchar las lecciones de Anaximandro que vivia en Mileto, famoso

9. Porf, VP, 18, 3.
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centro jonio de cultura. Anaximandro era discfpulo de Tales y con-
siderablemente més viejo que Pitdgoras porque murié en 547-546
a.C., cuando Policrates, tirano de Samos, estaba en el cenit de su
poder. La importancia de la influencia de Anaximandro en la filosoffa
de Pitigoras no ha sido debidamente estudiada. Los bi6grafos de la
antigiiedad hablan vagamente acerca de la concepcién que Anaximan-
dro tenfa del «infinito», el apeiron, y de cémo influyé esto en las
ideas del propio Pitdgoras acerca del vacfo infinito, o espacio que
existe fuera del universo. El «infinito» de Anaximandro lo estudia-
remos en su momento, pero este filésofo influyé en Pitdgoras en
muchos otros aspectos. Se dice que Anaximandro fue el primer griego
que hizo horéscopos, habiendo aprendido este arte, junto con muchas
otras doctrinas astrolégicas, de los babilonios y de los sirios. No hay
que olvidar a este respecto la estrecha proximidad de Jonia e incluso
de Samos a la costa de Siria. Asf pues, Pitdgoras, incluso antes de
viajar a Siria y a Babilonia, debié de aprender astrologfa de Anaxi-
mandro, quien, al igual que su maestro Tales, escribié también so-
bre geometrfa, otra de sus influencias sobre el joven Pitdgoras. Tam-
bién, como Pitdgoras, crefa en el eterno retorno, y afirmaba que habfa
un nimero infinito de mundos que eran creados y destruidos segin
ciclos fijos. Anaximandro desarrollé asimismo una interesante teorfa
de la evolucién, pues crefa que el hombre en otros tiempos habfa
sido pez. Pitdgoras indudablemente tomé esta idea para justificar su
propia creencia en la reencarnacién, por la cual el hombre pasa por
una serie de formas de plantas y animales antes de tomar forma hu.
mana. Anaximandro decfa que las estrellas y los sistemas solares o
kosmoi, como los denominaban los antiguos griegos, eran divinos,
creencia que més tarde encontramos en Pitdgoras y en sus seguidores.

Para Anaximandro el infinito era la causa del universo, el funda-
mento de toda realidad. Era la causa de la creacién y de la destruc-
cién, el elemento del cual se separaban los infinitos kosmoi y en el
cual se desintegraban, pues la creacién es un proceso repetitivo que
no tiene principio ni fin. Es significativo que en Anaximandro no haya
un dios creador, pues su sistema de pensamiento es esencialmente
ateo. Ya hemos visto que este filésofo llamaba jocosamente al infinito
‘dioses’, kosmoi, pero incluso en el mundo antiguo Cicerén habfa
ridiculizado 1a idea de llamar divinas a las cosas perecederas. Esto
puede que no esté muy bien por parte de Cicerén, porque probable-
mente Anaximandro crefa que las estrellas eran dioses en el mismo
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sentido en que lo crefan los antiguos babilonios, segin los cuales te-
nfan gran poder y podian predecir el futuro que los astrélogos se
encargaban de interpretar. Adem4s, ¢no eran inmortales en el sentido
de que aunque eran destruidas periédicamente, sin embargo volvian
a existir de nuevo? Pitigoras y los pitagéricos posteriores tenfan
ideas similares en lo que concierne a las estrellas-dioses, como demos-
traremos llegado el momento. El infinito era el dnico «dios» real para
Anaximandro, en el sentido de que jam4s habfa sido creado ni serfa
destruido. Lo més importante que sabemos acerca de Pitégoras y
los pitagéricos es que crefan que en el cosmos ' habfa una cierta
oposicién entre lo infinito o lo ilimitado y lo finito o lo limitado.
El limite era el cosmos compuesto de niimeros finitos, limitados; el
infinito rodeaba el cosmos en el cual penetraba como si fuera un so-
plo. Esta idea del cosmos viviente estf relacionada con la concepcién
pitagérica de que el universo es una criatura viva cuya sustancia es
el infinito. El infinito y el limite eran los opuestos césmicos para los
pitagéricos y todas las cosas existentes en el cosmos pertenecian a
uno o a otro; asf, la luz pertenecia a lo limitado, mientras que la
oscuridad formaba parte del infinito. En tesumen, todo lo malo que
habfa en el cosmos pertenecia al infinito, y todo lo bueno pertenecia
a lo limitado o sea al nimero. Este dualismo pitagérico serd analizado
en relacién con la influencia de los Magos y Zoroastro en la filosoffa
de Pitdgoras. Es interesante también sefialar que Anaximandro crefa
también que los opuestos existentes en el cosmos se separaban por
el eterno movimiento del infinito, pero no subrayaba el papel de los
opuestos en el cosmos; por consiguiente, su sistema no era realmente
dual como el de Pitigoras. En este sentido, Anaximandro no intro-
duce el limite o el nimero en la creacién césmica, pues el infinito y
su eterno movimiento son suficientes para explicar el origen de los
infinitos mundos.

La cosmologfa de Anaximandro es muy modetna en muchos as-

pectos; describe el nacimiento del sistema solar de la manera si-
guiente:

Anaximandro decfa que en la creacién de este mundo el poder
eternamente creador del calor y del frio [esto es, los opuestos césmi-
cos] se separaron y que de esto se congelS una especie de esfera de

10, Cf. Aristételes, Metafisica, 987 a 16.
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fuego alrededor de la atmésfera, como la corteza de un 4rbol; cuan-
do esta esfera se quemé, se cerrd en circulos para formar el sol, la
luna y las estrellas.!!

Los pitagéricos siguieron a Anaximandro en muchos detalles, pero
introdujeron el alma en la creacién césmica, o sea, la fuente de mo-
vimiento que sepataba un opuesto de otro. Fue Pitdgoras, sin ningiin
género de duda, quien asigné a los movimientos césmicos del alma
un papel importante en la creacién del cosmos. Para Pitdgoras el pro-
pio movimiento tenfa que tener una explicacién, y la fuente del mo-
vimiento existente en el cosmos era el alma. El «poder creador» de
Anaximandro es una fuerza impersonal que Pitdgoras humanizé ha-
ciéndolo un fenémeno psfquico. Para Pitdgoras el universo estaba
lleno de inteligencia y de vida, mientras que para Anaximandro estaba
muerto y era ciego. Pitdgotas, en efecto, mitifica la fisica y la cosmo-
logia de Anaximandro de un modo enteramente compatible con su
propio mito personal. En este sentido la teorfa de Anaximandro segtin
la cual el hombte habia evolucionado a partir de animales mds peque-
fios, porque Anaximandro habfa observado que los recién nacidos,
totalmente indefensos, jam4s habrian podido sobrevivir en los pri-
meros tiempos, fue seguida por Pitigoras en su teorfa de la reencar-
nacién. El hombre, de acuerdo con Pitdgoras, evoluciona a través de
formas de plantas y de animales por medio de un poder psfquico, no
de una fuerza impersonal y ciega. Asf pues, Anaximandro es bastante
compatible con la ciencia moderna que queda satisfecha con la obser-
vacién de los fenémenos, mientras que Pitdgoras, que aseguraba que
vefa a través de las apariencias externas, no lo es. Naturalmente, el
mito de la creacién narrado por Diégenes Laercio 2 y atribuido por
él al Pitdgoras histdrico suena modetno con su luz del sol penetrando
en los tenues principios de la tierra para engendrar la vida. Sin em-
bargo, hay que recordar que para Pitdgoras el sol era un dios y su
luz un fenémeno psiquico; en consecuencia, los pitagéricos posterio-
res dijeron que las almas de los hombtes eran luz, Evidentemente
Pitdgoras aprendié todas las explicaciones ffsicas dadas por Anaxi-
mandro y Tales, pero a su vez atribuyé estas causas fisicas a las so-
brenaturales, Por consiguiente, la mente de Pitdgoras era una mezcla

11. H. Diels, Fragmente der Vorsokratiker, vol. 1, Beslin, 1934, p. 83.
12. D. L., viii, 2.
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de ciencia y metaffsica. Era también propenso a la supersticién como
lo demuestra su explicacién del sonido de un gong de latén, segin la
cual era la voz de un daimon escondido en el metal,’” como atestigua
Aristételes.

Pitédgoras debié de escuchar con entusiasmo a Anaximandro cuan-
do hablaba sobre astrologfa. Aprendié los rudimentos de este arte
y luego los perfeccioné estudiando en Babilonia. Pitdgoras ctefa
ciertamente en la divinidad de las estrellas,* aunque los bidgrafos
no han hecho hincapié en sus conocimientos de astrologia. En efec-
to, tenemos muy pocos escritos sobre astrologia atribuidos a Pitdgo-
ras, pero la astrologfa era fundamental en su filosoffa, como vere-
mos mds adelante. Anaximandro, como los babilonios, crefa que las
estrellas eran tubos circulares que, en los eclipses, quedaban tem-
poralmente bloqueados. Pitdgoras y sus seguidores fueron més alld
de estas especulaciones més bien primitivas, atribuyendo forma esfé-
rica a todos los cuerpos celestes. En su concepcién de la misica de las
esferas de nuevo rodea de misterio el cosmos, de modo que la idea
de las estrellas-dioses y su miisica, que influyen en la tierra y en los
acontecimientos que tienen lugar en ella, se convierte una vez mis
en crefble y se llena de fuerza.

Nuestra fuente para la relacién de Pitigoras con Tales, el tercer
filésofo jonio que tuvo una temprana influencia en €l, es de nuevo
Jémblico. Jémblico ** afirma que Pitdgoras visité a Tales en Mileto
cuando era solamente un efebo; por tanto, Pitigoras tendria entre
dieciocho y veinte afios cuando tuvo lugar esta visita, pues ‘efebo’
(casi un joven) es el término griego que designaba este grupo de edad.
Jémblico (probablemente basindose en la autoridad poco digna de
crédito de Apolonio de Tiana) dice que Pitdgoras conocié6 a Bias
de Priene, uno de los legendarios siete sabios. Pitdgoras debi6 de
quedar bastante impresionado por su encuentro con Tales, porque
Porfirio ** relata que, en los tltimos afios de su vida, Pitdgoras era
capaz de sentarse en su casa cantando peanes de alabanzas a Tales,
mucho después de que el sabio hubiese muerto. Tales era muy viejo
cuando tuvo lugar la visita y Jamblico 7 dice que Tales lamentaba

13, Aristételes, Fragmenta Selecta, Rose, ed,, Oxford, 1958, p. 135 (fr. 6).
14. D. L., viii, 27.

15. Jémb,, VP, p. 9.

16. Porf., VP, 34, 32.

17. Jémb., VP, p. 16.
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no poder ya ensefiar a Pitdgoras todo lo que é] sabia, debido a su en-
fermedad y a su avanzada edad; por eso recomendé a Pitdgoras que
fuera a Egipto a fin de aprender los secretos de los sacerdotes como
¢l habfa hecho en otro tiempo. A pesar de todo, Tales debié de pro-
porcionar alguna ensefianza a Pitégoras y probablemente fue él quien
lo presenté a su discipulo Anaximandro. Pitdgoras y Tales tenfan
afinidades en muchos sentidos, y una de bastante importancia era su
ascendencia fenicia. Tales, aunque helénico en cuanto a cultura, era
descendiente de inmigrantes fenicios en Grecia, asf que, una vez mis,
se puede ver la importancia de la mezcla de las civilizaciones helé-
nica y fenicia en aquella época. Lo m4s significativo acerca de Tales,
que pudo haber atrafdo a Pitdgoras, era el convencimiento del sabio
de que todo el universo era animado, que incluso las piedras y la
materia, aparentemente muerta, estaban llenas de vida. Otra influen-
cia puede haber sido el hecho de que Tales creyera que el universo
comenzé a partir del agua, idea posiblemente tomada de Egipto. Ta-
les, como Pitdgoras, tenfa una visién mistica del cosmos y afirmé que
todo estaba lleno de dioses.

Tales reafirmé a Pitigoras en su creencia de que todo el universo
era animado, idea que puede que Pitdgoras encontrase también en
Ferécides y en la religién animista que profesaban sus compatriotas
en aquella época. Evidentemente Tales proponfa un panpsiquismo,
que consiste en creer que todo estd animado por un alma. Esto, na-
turalmente, no es lo mismo que panteismo, en el que todo forma
parte de un alma. La mentalidad de los helenos era totalmente plu-
ralista e individualista, no monista ni monotefsta, Tales habia dirigido
experimentos con el im4n y el 4mbar, y advirtié que podian atraer
otros objetos por misteriosas fuerzas de vida intrinsecas en el 4mbar
y el imén; en consecuencia, incluso las rocas y las cosas sin vida po-
sefan existencia psfquica. Es de todos conocido el hecho de que los
griegos crefan que las piedras preciosas y otras rocas crecfan real-
mente dentro de la tierra, que era una diosa animada. Las montafias
surgfan de la corteza de la tierra debido a los crecientes dolores de
la tierra, y Pitdgoras decfa que los terremotos estaban producidos
por las sombras o espiritus de la muerte que creaban disturbios bajo
tierra, El don de Orfeo que movfa las cosas aparentemente insensi-
bles, como las rocas y las montaias, se sitda sobre la misma creencia
segin la cual la naturaleza universal est4 animada. Pitigoras, otro
bardo mistico, también producfa cambios en los objetos fisicos cuan-
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do tocaba la citara. Como un imdn, Orfeo y Pitdgoras, con su mdsica,
atrafan a hombres y animales para que los siguieran. Este panpsiquis-
mo de Tales estd en sorprendente contraste con la mentalidad meca-
nicista de su discipulo Anaximandro; mientras que el eterno movi-
miento que, segin Anaximandro, existia en el infinito y en el cosmos
carecia de causa, para Tales el alma era el primer motor.” Tales fue
también el primero que dijo que el alma era inmortal, aunque la
autoridad que afirma esto no es fidedigna. Ya hemos visto que este
honor se le ha atribuido a Ferécides, y algunos escritores modernos
ponen especial énfasis en afirmar que Pitdgoras fue el primer heleno
en decir que crefa en la inmortalidad del alma. Quizés tanto Tales
como Ferécides tomaron esta idea simultdneamente de los egipcios.
Sin embargo, persiste la dificultad de que ninguno de estos dos pue-
blos creia en una inmortalidad que incluyera la reencarnacién; sin
embargo, Herédoto ** asegura que los egipcios creian en ambas cosas:
la inmortalidad del alma y la reencarnacién. Por consiguiente es pro-
bable que Tales estimulase a Pitdgoras en su creencia en la misma
inmortalidad que éste habia ofdo también a Ferécides.

La inmortalidad no fue la dnica cosa que Tales aprendi6 de los
egipcios; también observé la inundacién anual del Nilo y vio que el
barro dejado por la crecida florecfa con toda clase de vida naciente.
De esto y de los mitos sagrados egipcios sobre la creacién del mundo
aprendié que el cosmos surgié del agua primigenia, pues para Tales
el agua era el elemento creador del cual comenzé toda la vida que
existe en el mundo. Las cosmogonias de los sacerdotes egipcios tam-
bién afirmaban que la tierra surgié como una colina de las pristinas
aguas, y Tales crefa que la tierra flotaba realmente en el agua. Esta
cosmologfa de Tales no es tan complicada como la de su discipulo
Anaximandro, quien crefa que la tierra tenfa forma de cilindro y que
estaba suspendida en el espacio (0 sea, el fuego y el aire c6smicos),
y permanecfa estdtica porque estaba en equilibrio y era equidistante
del resto del cosmos. Vemos que Pitdgoras, con su equilibrio de fuer-
zas en el éter césmico, debe més a Anaximandro que a Tales. Pit4-
goras tomd de Tales la idea del limo primitivo y la importancia del
agua como algo necesario para la génesis de la vida. Los rayos del
sol, al igual que el dios del sol de los egipcios, calentaba la tierra

18. Diels, op. cit., vol. 1, p. 73.
19. Herédoto, 11, 123,
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mojada para engendrar la vida. Dentro del limo primitivo estaban
todas las criaturas que surgian a medida que el sol las calentaba. Este
proceso era como el estado del barro del Nilo observado por Tales.
En este contexto puede ser importante resaltar que en este limo pri-
mitivo el hombre y las habas estaban intimamente relacionados: am-
bos surgieron del lodo al mismo tiempo; por eso, al estar relacionados,
era inmoral que el hombre comiera habas. La prohibicién respecto a
las habas serd estudiada profundamente més adelante, junto con el
exagerado vegetatianismo, Esta llamada afinidad del hombre con las
habas fue demostrada mediante un experimento dirigido por Pitégo-
ras: puso habas en una vasija y las enterré en el barro; al cabo de
unas semanas, cavd, las sacé y descubrié que habian tomado la forma
de un embrién humano.

Tales fue también un astrénomo famoso. Se dice que predijo un
eclipse de sol al menos en una ocasién. Midié las pirdmides mediante
un ingenioso método consistente en calcular el largo de sus sombras
cuando el sol al incidir sobre él proyectaba una sombra igual a su
propia altura. Ya hemos visto que Jdmblico cuenta que Tales se que-
jaba de que era demasiado viejo para ensefiar muchas cosas a Pité-
goras, asf pues posiblemente no le ensefié6 muchas matemdticas, pero
le recomendé que fuera a Egipto con este propésito. El cdlculo que
hizo Tales de la altura de las pirdmides tiene un claro sabor egipcio,
puesto que era un método empirico que empleaban con frecuencia
los egipcios en otros asuntos como por ejemplo el célculo de la po-
sicién del verdadero norte a partir de una estrella fija. Por consiguien-
te, es muy posible que Tales tomara de los egipcios el método de
calcular la altura de las pirimides, pero adquiri6 fama entre sus con-
ciudadanos cuando les hablé de ello. De igual modo, es totalmente
imposible que Tales fuera el primer ser humano que predijo un eclip-
se, porque los sacerdotes babilonios habfan empleado sus conoci-
mientos astronémicos durante miles de afios para predecir aconteci-
mientos semejantes. Sus catdlogos de eclipses y de otros fenémenos
celestiales poco corrientes se remontaban a mil afios antes del naci-
miento de Tales. Y su influencia polftica y religiosa se basaba en su
pericia para pronosticar, porque podian predecir inundaciones y es-
casez de alimentos para mantener a las masas bajo su autoridad. Asf
pues, Tales hizo populares en Grecia diversas invenciones bérbaras
y alcanz6 fama para si mismo. Pitdgoras también iba a hacer lo pro-
pio, y un ejemplo es su famoso teorema sobre el tridngulo rectdngulo
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que, con toda seguridad, era conocido en Babilonia mucho antes
de que naciese.

Asi pues, estos tres filésofos tuvieron una gran influencia en Pi-
tdgoras durante los afios criticos en que estaba empezando a crear
su filosofia. Es tan importante su nombre en la historia de la filosofia
que realmente fue €l quien inventd el término filosofia o amor a la
sabidurfa. Sus contemporineos fueron conocidos como hombres sa-
bios, pero no filésofos. La palabra ‘filésofo’ aparece por primera vez
en Hericlito, y Zendén de Elea escribié una obra titulada Contra los
fildsofos que sin duda se refiere a los seguidores de Pitdgoras. Mien-
tras que Tales, Anaximandro y el otro pensador jonio, Anaximenes,
estaban interesados en encontrar una primera y Unica explicacién fi-
sica de la realidad en términos de elementos, agua, por ejemplo, o
aire o infinito, Pitdgoras también lleg a un significado uniforme para
la existencia y el mundo fisico, pero lo descubrié en una esencia in-
material: el nimero. Este descubrimiento tuvo lugar mucho después
de su educacién en manos de Ferécides, Tales y Anaximandro por-
que, en lo que respecta al conocimiento de la naturaleza numérica
de la realidad, debi6 de caer en la cuenta después de larga experien-
cia. Los cuatro elementos principales de las ensefianzas de Pitdgoras
mencionados por Porfirio, a saber, la reencarnacién, la inmortalidad
del alma, el eterno retorno y la creencia en que toda la vida estd
relacionada, fueron sugeridos por sus maestros. De Ferécides apren-
di6 la doctrina de la reencarnacién y de Tales o Ferécides pudo haber
oido algo acerca de la inmortalidad del alma. Incluso Tales pronun-
ci6 unas palabras enigmdticas, segtin las cuales la muerte era lo mismo
que la vida, lo cual tal vez era una referencia criptica a la reencat-
nacién. De Tales pudo aprender algo acerca de la idea de que todas
las cosas de la naturaleza tienen alma, que todas las formas de vida
estdn relacionadas. También Anaximandro, en su teoria de la evo-
lucién, habfa postulado una especie de hombre con formas de vida
inferiores, y en la teoria de Pitdgoras de la reencarnacién este semi-
hombre toma la forma de planta o de metensomatosis animal. Unas
fuerzas de la vida poseen influencias magnéticas sobre otras, de modo
que la piedra imdn y el 4mbar se convierten en simbolos de esta
relacién universal entre todos los fenémenos, y una idea que los fil6-
sofos posteriores, tanto los estoicos como los neoplaténicos, denomi-
nan cosmos, simpatia. Es indudable que esta forma compasiva, mégica
y musical de curar la enfermedad estaba basada en la simpatia entre
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las cosas vivas existentes en el cosmos que en si mismo es una cria-
tura animada. De Anaximandro también debié6 de tomar Pitdgoras
muchos conocimientos, el m4s importante de los cuales fue la con-
cepcién del infinito. Por consiguiente, hay en el universo un elemento
que desaffa al andlisis 16gico, que es opuesto al nimero y a la for-
ma, que es, en resumen, malo y destructivo. En este sentido, es
evidente que Pitdgoras sigui6 la teorfa de Anaximandro segin la cual
habia un ndmero infinito de mundos que, debido al eterno retorno,
no son otra cosa que la repeticién de una cantidad finita de materia.
El infinito era el destructor en el cosmos, el que de manera malévola
deshacfa los mundos. Pero Pitdgoras no eta un pesimista como Ana-
ximandro porque oponia el nimero (que indudablemente creia que
era divino) al mal infinito, al cual en realidad lo llamaba daimon
malo, imitando el dualismo de los persas que seguian a Zoroastro.

Pitigoras, segiin una cronologia de todo crédito, solamente tenia
veintid6s afios cuando tomé la decisién de ir a Egipto. Las razones
de este viaje serdn examinadas en el capitulo siguiente, pero podemos
recapitular y hacer conjeturas sobre el aspecto y el cardcter de Pitd-
goras en visperas de su viaje a Egipto. Su disciplina mental ha sido
bien investigada, pero ¢qué decir de su cardcter? Es increiblemente
dificil de juzgar debido a la controversia que rodea la figura del filé-
sofo, que ya le rodeaba incluso en la antigiiedad: ¢sabio o chatlatdn?
Evidentemente po era tan maravilloso y tan bello como podria de-
ducirse de la descripcién que de €l nos ha dejado Jémblico. Para este
bidgrafo era un bello cuerpo y mirarlo era algo necesariamente subli-
me. Sin embargo, un curioso misterio rodea incluso la apariencia
externa de Pitdgoras porque no queda ningdin busto de la antigiiedad
que pueda decirse con certeza que es su retrato; asi pues, no sabemos
nada de su apariencia fisica ni tampoco lo sabe Jémblico. Tal vez,
como su seguidor Plotino, se negé a posar para que lo retrataran.
Ciertos bustos antiguos que presuntamente lo retratan nos muestran
un hombre con barba y con un turbante oriental. Esto concuerda con
sus antecedentes fenicios, lo mismo que la antigua informacién segiin
la cual llevaba pantalones como los persas y era considerado bérbaro
por sus contempor4neos helenos. Se decia también que se habia deja-
do crecer el cabello, segiin la costumbre doria, que era el pueblo grie-
go que estaba mds cerca de su corazén. Los espartanos, los mis
famosos de los dorios, nunca se cortaban el cabello, y tampoco Pi-
tdgoras con toda probabilidad. Sin embargo, puede que se cortase el
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cabello en una ocasién, como veremos en el capitulo siguiente. El
largo cabello de Pitégoras era proverbial en la antigiiedad y a causa
de é tuvo problemas con las tendencias conformistas de los roma-
nos, que también odiaban la marca universal del filésofo heleno: la
barba. Incluso en los retratos en busto de los pitagéricos posteriores,
en el Imperio romano, se puede ver el largo cabello. Igualmente, el
emperador Juliano, que hizo renacer el antiguo paganismo en el Im-
perio, y que segufa las doctrinas de Jémblico, escribié una defensa
de su propia barba.

Pitdgoras tenia también una deformidad fisica: un antojo dorado
en un muslo. Probablemente esto fue la causa de que renunciara a
aceptar el culto a la belleza del cuerpo, tan caracteristico de los grie-
gos. Y ciertamente le aparté de los demés. Sin embargo, también hizo
buen uso de su deformidad, haciendo cortrer el mito de que el muslo
de oro era una seiial de que era hijo de Apolo, o el propio dios. Aba-
tis, el hiperbéreo, que vio el muslo de oro de Pitigoras, inmediata-
mente le proclamé Apolo Hiperbéreo. El muslo de oro era efecti-
vamente un antojo, a menos que aceptemos la hipétesis de que tenia
una placa de oro implantada en el muslo. Su apariencia excéntrica y
su muslo de oro marcaban a Pitigoras como una especie de monstruo
dispuesto a chocar con el conformismo de su Samos natal. Esto se
puede demostrar por los hechos. Era un viajero perpetuo y pasé mds
tiempo entre los birbaros que entre los griegos; aunque los antiguos
helenos diffcilmente podrian llamarse conformistas. No tuvo éxito
al intentar difundir su mensaje en Grecia, sino que tuvo que ir a las
colonias griegas en Italia para hacerse famoso; asi pues, sus ensefian-
zas llegaron a ser conocidas como filosofia italiana, y sus seguidores
pertenecian a la escuela italiana de filosofia. La vieja historia que
Her4clides cuenta de él segin la cual consideraba méds importantes
los espectadores de los juegos olimpicos que los competidores, no hu-
biera atraido las simpatias de los habitantes de Grecia ni de los de
Italia en esta materia.

Era también ambicioso, y la historia que nos cuenta Isécrates
respecto a su amor a la fama nos da una idea clara de su deseo de
ser reconocido. Isécrates también hace mencién a cierta actitud cinica
en Pitdgoras: sabfa que el hecho de que fuera iniciado en el culto a
los dioses no le beneficiarfa desde el punto de vista espiritual; sin
embargo, quiso ganar fama mediante estas iniciaciones, por lo que
su principal motivo para ir a Egipto debi6 de haber sido su deseo de

4§, — GORMAN
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fama. Tenia suficientes conocimientos de filosoffa racional como para
saber que la religién no es lo que suponen las masas. Los dioses no
tienen emociones humanas ni forma humana, sino que son como algo
dificil de descubrir incluso para una mente racional: el niimero o el
infinito. Por consiguiente, los filésofos jonios habfan demostrado bien
que no habia dioses, o que eran fuerzas césmicas abstractas. Pitdgoras
deific6 el fuego y el niimero, pero los dioses antropomérficos tradi-
cionales no aparecen en su filosoffa; sin embargo no era materialista,
sino que crefa en lo invisible y en lo inaudible, porque era el dnico
que aseguraba que ofa la musica de las esferas.

A sus veintidés afios debi6 de sorprender a sus conciudadanos
como algo raro: el hijo de un bérbaro que solamente habia consegui-
do la ciudadania honoraria, que llevaba pantalones para esconder su
deformidad, su muslo de oro. Incluso tuvo dificultades con las auto-
ridades locales al exponer algunos puntos de vista de Anaximandro.
Cualquier explicacién racional acerca de los dioses hubiera sido muy
mal recibida en Samos, que tenfa unos ingresos muy elevados proce-
dentes de los tributos depositados en su famoso templo de Hera; por
eso Policrates, que era hijo de un sacerdote, era considerado un
miembro respetable de la comunidad; sin embargo Pitdgoras, sin duda
hijo de un bérbaro rico, no lo era. Las autoridades de la antigiiedad
afirman que Pitdgoras cay6 en desgracia ante el tirano Policrates,
pero que éste no debié de considerar su delito demasiado grave por-
que le dio una carta de presentacién para el rey de Egipto, Amasis.
Policrates tenia la costumbre de mandar al exilio en Egipto a los
samios rebeldes, como nos informa Herédoto, luego Pitdgoras no de-
bi6 de recibir una carta ni mucho menos, sino que se le notificé que
tenfa que abandonar Samos y marchar a Egipto. Dando por cierto
que las autoridades clsicas sean correctas en lo que se refiere a la
nota de introduccién, sigue quedando la posibilidad de que Poli-
crates quisiera simplemente librarse de Pitdgoras lo mds rdpidamente
posible y la carta de introduccién fuera para desterrarle. Esta carta
tiene bastantes visos de verosimilitud puesto que, como hemos visto,
Policrates y Amasis mantenian correspondencia frecuente. En cual-
quier caso, Pitdgoras solamente regres6 a Samos después de la muer-
te de Policrates. A estos viajes de Pitdgoras nos vamos a referir in—-
mediatamente.



3. Egipto y Babilonia

Antes de analizar los diversos problemas relacionados con el via-
je de Pitdgoras a Egipto, hay que establecer en primer lugar si real-
mente hizo el viaje. Después, buscar los antecedentes del material
biogréfico relacionado con su estancia en Egipto y Babilonia, y por
dltimo hacer un breve resumen de la situacién de Egipto en la se-
gunda mitad del siglo vi a.C. Muchos criticos niegan incluso que
hiciera el viaje, pero son, como es légico, los que se muestran mds
escépticos acerca de los datos biogrificos relativos a Pitdgoras. Sin
cmbargo, hemos visto que este escepticismo total es insostenible de-
bido a la consistencia de las distintas fuentes de la antigiiedad. Por
lo que se refiere a la visita a Egipto, los autores clésicos son undni-
mes: Pitdgoras ciertamente estuvo alli. No sélo las tres grandes bio-
grafias de Diégenes, Porfirio y Jimblico insisten en la veracidad de
la estancia de Pitdgoras en Egipto, sino que también lo ratifican los
primeros autores helénicos.

Nuestra fuente mds digna de crédito en lo que se refiere a la vi-
sita de Pitdgoras a Egipto es Is6crates, que florecié en la segunda
mitad del siglo v y en el principio del 1v a.C. Habia nacido solamente
unas pocas generaciones después de la muerte de Pitdgoras, de modo
que su testimonio puede estar basado en la tradicién oral. Como es-
taba relacionado con Sécrates, que a su vez lo estaba con los pita-
géricos de Tebas e Italia, Is6crates pudo haberse enterado del viaje
de Pitdgoras a Egipto de boca de sus propios discipulos. En uno de
sus discursos, titulado Busiris, que toma el nombre del cruel y legen-
dario rey de los egipcios que recibié la muerte a manos de Hércules,
Isécrates deja asentado de una manera definitiva que Pitdgoras fue
discipulo de los egipcios. He aqui sus palabras:

Pitdgoras el samio ... fue a Egipto y se convirtié en su discipu-
lo [es decir, de los sacerdotes egipcios]. Mds que ningin otro
atrajo la atencién por la bisqueda apasionada de las teorias relati-
vas a los sacrificios y al ritual en los templos egipcios y fue el pri-
mero que introdujo entre los griegos las otras ramas del estudio
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de 1a filosoffa. Se dio cuenta de que incluso si no hubiera recibido
un don extraordinario de los dioses para esta bisqueda, habrfa lle-
gado a ser el mds famoso de los hombres. Realizé esta ambicién.
Por eso sobrepasa al resto de los hombres hasta tal extremo que
todos los jévenes deseaban llegar a ser sus discipulos y los padres
hubieran preferido ver que sus hijos se convertfan en seguidores
suyos mds que el que se preocuparan por sus propios asuntos. Esto
no puede ponerse en duda porque incluso hoy en dia los que pre-
tenden ser sus discfpulos admiran mds a la gente que permanece
callada que a los que son famosos oradores.!

Esta dltima afirmacién de Isécrates, en lo que se refiere a los
pitagéricos, que eran contemporineos suyos, confirma lo que se ha
dicho anteriormente: que Isécrates estuvo en relacién con los pita-
goricos y se enterd del viaje de Pitdgoras a Egipto por ellos mismos.
Para ser seguidor de Pitdgoras habia que pasar por un periodo de
iniciacién de cinco afios, al menos, en absoluto silencio; incluso des-
pués de haber sido admitido en la sociedad, el silencio, en lo que se
refiere a las ensefianzas del maestro, seguia siendo obligatorio. Asi
pues, ninguno de los que llegaron a ser seguidores de Pitdgoras des-
cuidaba de ninguna manera sus asuntos porque no podia meterse en
negocios, ni, lo que era més importante en Atenas, podia defenderse
en los tribunales porque no le estaba permitido hablar en su de-
fensa. Los oradores famosos que habfa en Atenas en la época de Is6-
crates fueron siempre oradores y escritores de discursos para los que
defendian un caso en los tribunales atenienses. También Pit4goras al-
canzé su fama de silencio porque se negé a revelar su conocimiento
acerca de los ritos secretos de los sacerdotes egipcios, excepto a los
que se habian hecho seguidores suyos. También es digno de tenerse
en cuenta el hecho de que Isécrates asegure que Pitdgoras fue el pri-
mero en introducir «las otras ramas de la filosoffa» o «la otra filo-
soffan, y parece que emplea la palabra «filosofia» en el sentido es-
trictamente pitagérico. La filosofia pitagérica incluye teorias relativas
al sacrificio y los rituales religiosos. Isécrates no nos dice cusles son
las otras ramas de la filosofia pitagérica. Una teoria pitagérica famosa
en relacién con el sacrificio era que prohibfa los sacrificios de anima-
les; Pitdgoras no permitia que se hicieran sacrificios cruentos, por
eso algunos de sus seguidores tardios, como Empédocles de Acra-

1, Isécrates, Bus., 28.
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gas, fabricé una victima en forma de toro, hecha de miel y cebada,
que era ofrecida en los altares de los dioses.? No se sabe si Pitdgoras
tomé la idea de los sacrificios incruentos de los egipcios; no obstante,
los segufa en muchos otros aspectos religiosos como se demostrar4 a
su debido tiempo. La teoria pitagérica del sacrificio y la composicién
de las victimas incruentas estd relacionada con la préctica hierdtica
cgipcia conocida m4s tarde como «teurgian. Los pitagéricos posterio-
res, como Plotino, y sus primeros seguidores estaban sometidos a un
voto de silencio. Uno de los componentes de la filosoffa pitagdrica a
la que hace alusién Isécrates es, en efecto, la teurgia o teoria del
sacrificio y el ritual relacionado con el culto de los dioses, que es
precisamente una forma més elevada de magia simpatética. La creen-
cia de que los dioses no responden por si mismos a las plegarias y al
sacrificio, ni conceden beneficios simplemente en atencién a las bue-
nas intenciones de los que les rinden culto es algo inttinseco a la
préctica de la teurgia. El teurgo obliga literalmente a los dioses, me-
diante la magia, a que le conceda sus favores. Asf pues, Iscrates
afirma que Pitdgoras no esperaba conseguir mucho de los dioses por
sus estudios en Egipto; en su lugar, deseaba lograr fama eterna en-
tre los hombres. La teurgia es magia césmica que prepara al iniciado
para su relacién con los dioses y no es de ninguna manera el sistema
primitivo de recompensa por el sacrificio y la plegaria que se percibe
como algo esencial en todas las religiones reveladas.

Mis antiguo incluso que el de Isdcrates es el testimonio de He-
tédoto de Halicarnaso, que escribié sus Historias alrededor del 450
a.C. Herédoto no afirma explicitamente que Pitigoras visitase Egip-
to, pero hace alusién a que Pitdgoras y sus seguidores tomaron mu-
chas de sus ideas de los egipcios. Respecto a la inmortalidad del alma
y la reencarnacién, Her6doto suprime los nombres de aquellos grie-
gos que hicieron suyas estas doctrinas. No sabemos la razén de este
silencio, pero Herédoto demuestra verdadera reticencia respecto a
Pitdgoras:

Los egipcios fueron los primeros que sostuvieron la doctrina de
que el alma del hombre es inmortal, y que, cuando el cuerpo de
un hombre perece, éste siempre se reencarna en otro animal. Cuando
ha pasado por todas las formas de vida terrestre, marina y de pé-

2, D, L, viii, 51.
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jaro, vuelve de nuevo a un cuerpo humano; este ciclo de encarna-
ciones del alma dura tres mil afios. Hay algunos griegos que abra-
zaron esta doctrina, unos antes, otros después, como si fuera suya.
Conozco sus nombres, pero me niego a divulgarlos, En los templos
egipcios no se permite ningin aditamento de lana, ni se entierra a
los egipcios con mortajas de lana porque es un insulto a los dioses.
En esto coinciden con los llamados érficos y béquicos, dado que es-
tos cultos son egipcios, y también los pitagéricos. De aquf que a
todos los que han sido iniciados en cualquiera de estos rituales
religiosos grecoegipcios les esté prohibido ser enterrados con ropas
de lana. Existe una denominada Doctrina sagrada relacionada con
éstos [es decir, con los rituales]3

Los griegos a los que se refiere Herédoto cuando hace mencién
a la inmortalidad del alma y a la reencarnacién, son sin lugar a du-
das Orfeo, Ferécides y Pitdgoras. También dice que los 6rficos y los
pitagéricos tomaron muchas de sus ideas religiosas de los egipcios.
Herédoto incluso va mds lejos, llegando a sugerir que los cultos de
los 6rficos, los béquicos y los pitagéricos son egipcios. El historiador,
por lo tanto, cree que Pitdgoras y sus seguidores eran realmente egip-
cios disfrazados, dado que habfan tomado todas sus doctrinas religio-
sas de los egipcios. Es evidente que Pitdgoras, para lograr este cono-
cimiento de Egipto, debié de haber estado en la tierra del Nilo y
haber pasado los ritos de iniciacién en los diversos cultos egipcios.
Sin embargo, Herédoto con mucha inteligencia evita confesarlo abier-
tamente, pero sus indirectas y alusiones no puede decitse que sean
delicadas. Herédoto, naturalmente, deseaba mostrar que los dioses
de los diferentes pueblos eran esencialmente lo mismo, y que el
culto politefsta formaba una unidad esencial de dogma y de creen-
cias. Estaba impresionado por lo que habfa visto en Egipto y deseaba
demostrar que los ritos y las précticas religiosas de su propio pueblo
estaban relacionados con la maravillosa religién que habfa descu-
bierto en aquel pais. Debido a su admiracién por la bérbara religién
de Egipto, Herddoto fue denominado «amante de los bérbaros» por
Plutarco, escritor posterior a él. Tal vez Herédoto deseaba evitar la
cblera de los seguidores de Ferécides y Pitdgoras cuando se negé a
mencionar los nombres de los griegos que habfan plagiado de los
egipcios las ideas de la inmortalidad del alma y de la reencarnacién.

3. Herédoto, 11, 123,
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Ademés del testimonio de Herédoto e Isécrates, hay muchos
autores griegos del periodo romano (siglo 1 d.C. y siguientes) que
sostenfan que Pitdgoras visité Egipto; entre ellos se cuentan Estra-
bén,* Plutarco * y Fil6strato® Con Fil6strato y su biografia de Apo-
lonio de Tiana entramos en la etapa neopitagérica de la leyenda de
Pitdgoras. Apolonio de Tiana tomé como modelo de su propia vida
la de Pitégoras y no sélo visit6 Egipto y Babilonia, sino también la
India. Las pruebas que aportan estos autores no son tan fiables como
las de Isécrates; sin embargo, tienen cierta consistencia porque todos
insisten en que Pitdgoras viajé a Egipto. De la misma manera, las tres
biografias cl4sicas de Pitdgoras coinciden en que estuvo alli. En rela-
cién con estas biograffas, escritas por Dibgenes Laercio, Porfirio y
Jémblico, se encuentra uno con la peculiar dificultad de que fueron
escritas en un momento en que la cultura helénica estaba muy inte-
resada en Oriente. También hemos de recordar los viajes a Oriente
de Apolonio, de Plotino, y los numerosos informes sobre filosofia
oriental que se infiltraron en el centro comercial de Alejandrfa du-
rante los siglos 11 y 11 d.C. En aquella época existfa un interés
particular por los Magos de Persia y por los Gimnosofistas o fil6sofos
desnudos (Shaddus) de la India. Es posible que Apolonio visitara
Persia y la India, pero existen serias dudas con respecto a los relatos
sobte la India que hace Filéstrato en su biografia de Apolonio. Plo-
tino llegé hasta Mesopotamia y tuvo que regresar debido a la muerte
del emperador romano Gordiano, bajo cuya proteccién hacfa el viaje
como voluntario a su servicio. Partiendo de este estado de la discu-
sién, algunos criticos alegan que el relato del viaje de Pitdgoras a
Egipto es simplemente un invento de los biégrafos posteriores con la
finalidad de satisfacer el gusto por el misticismo oriental que carac-
terizaba a sus contempordneos; Pitdgoras estudié en Oriente, por lo
tanto era interesante para ellos. Los biégrafos, sin embargo, nunca
adujeron que Pitégoras fuera a la India, y sus viajes a Egipto y a
Persia eran comunes entre los griegos cldsicos. Platén estudié en
Egipto, y los autores helénicos tenfan amplios conocimientos acerca
de Persia y su religién. Baste recordar las obras de Jenofonte; y He-
rédoto viajé mucho tanto por Egipto como por Persia; por tanto,

4, Estrabén XIV, 1.16.
5. Plutarco, De Osiride et Iside, 10.
6. Filéstrato, Vita Apollonii, viii, 15 ss.
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hubiera sido algo sorprendente que Pitdgoras no hubiera visitado es-
tos pafses. Si Pitdgoras efectivamente visité Egipto, y estoy hoy en
dia parece seguro, ¢hasta qué punto son dignos de crédito los relatos
de los bi6grafos referentes a este viaje? En las tres narraciones exis-
ten pequefias discrepancias que se pueden explicar por confusiones
cronolégicas. Dificilmente podrfa ser de otra manera debido a que
estos autores escribieron siglos después de la muerte de Pitdgoras.
Pero antes de examinar el material biogréfico, hay que hacer unas
consideraciones sobre la situacién de Egipto en la época en que Pi-
tdgoras visité el pafs.

En el siglo vi a.C. Egipto habia cruzado el cenit de su poder.
No tenia ya un imperio extenso, pero se les habfa arreglado para con-
servar su autonomfa con ayuda de los mercenarios gricgos. Habia
escapado de la tirania de los asirios, y, con la llegada al poder de
Psamético I, entré en relacién con los griegos. Estas relaciones eran
sobre todo comerciales y militares, y los egipcios, que eran enorme-
mente xenéfobos, no permitieron que los griegos penetraran mucho
en la vida econémica y cultural de su pais. Durante el largo reinado
de Amasis II (570-526 a.C.), el rey més importante probablemen-
te de la XXVI dinastia, se extendié la influencia helénica en Egipto.
Amasis la favorecié, porque deseaba consetvar la autonomia frente
al poder creciente de Persia bajo Ciro el Grande; Amasis fundé una
ciudad para los mercaderes griegos en el brazo oeste del Nilo, Nau-
cratis, que iba a seguir siendo un puesto adelantado del helenismo
hasta que Egipto fue absorbido totalmente en los dominios helenis-
ticos de Alejandro y después, de Ptolomeo 1. Pitdgoras viajé a Egipto
durante el reinado de Amasis. El tirano de Samos, Policrates, estuvo
también en relacién con el rey egipcio, como hemos visto. Sin em-
bargo, los griegos no eran populares en Egipto debido a su éxito en
los negocios y a su poderfo militar. Los egipcios evidentemente les
temian, porque habfa colonias griegas en Cirene (la moderna Libia)
y el mimero de los soldados y los mercaderes en el propio Egipto iba
en aumento, pero temian mds a los persas, y toleraban medianamen-
te a los griegos. A la muerte de Amasis subié al trono Psamético III,
y a poco de empezar a reinat, Cambises, rey de los persas, invadié y
conquisté Egipto. Asi pues, el nuevo reino de Egipto llegé a un
repentino final. Lo mismo ocurrié con los estudios de Pitdgoras, por-
que fue hecho esclavo y conducido a Babilonia después de haber
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estado en Egipto durante veinticinco afios aproximadamente (¢. 550-
525 a.C.), segiin una cronologia.

En cuanto uno intenta fijar la fecha de la marcha de Pitdgoras
hacia Egipto se encuentra con un problema cronolégico. Se afiade a
la confusién la cuestién de su edad en el momento de la marcha.
Los tres bidgrafos estdn de acuerdo en que tuvo lugar durante el
mandato de Policrates (538-522 a. C.). Jémblico 7 sostiene que Poli-
crates lo vio como una amenaza a su posicién de tirano de Samos,
que Pitdgoras era un efebo en la época de su partida y que incluso
antes de visitar Egipto habfa visitado el Levante. Asf pues, lo més
préctico es decir que, segiin Jamblico, Pitdgoras abandoné Samos en
el 538 a.C., o un poco después, porque no podia tolerar el gobierno
despético de Policrates. Si era un efebo en esta época (de dieciocho
a veinte afios de edad), de acuerdo con la informacién de Jémblico,
habifa nacido alrededor del 558 a. C. Esto se contradice con el hecho
de que Aristoxeno situaba la fecha de su nacimiento en el 570 a.C.
Si Jémblico tiene razén, Pitdgoras podrfa no haber estado mis de
veinte afios en Egipto, porque otras fuentes, como hemos visto, afir-
man que marché a Babilonia con Cambises entre el 525 y el 522 a. C.
Dando como seguro que marchase a Egipto en el 538, podemos de-
cir que llegé a Babilonia unos trece afios después. Esta cronologfa
estd de acuerdo con los hechos, porque parece increible que Pitdgoras
pudiera haber permanecido en Egipto durante veinte afios o mis.
La ltima fecha citada de su nacimiento (558 a.C.) es también m4s
probable, porque nos presenta a un hombre de unos cuarenta o cua-
renta y tantos afios cuando se dirigié a Italia para empezar una nueva
vida (alrededor del 510 a. C.). Si aceptamos la cronologia de Aristo-
xeno, habria tenido sesenta afios mds o menos cuando hizo este di-
ficil viaje a una tierra extranjera. Desde luego, puede que tuviera
sesenta, pero es menos probable.

Rathgeber ® propone un resumen interesante de la cronologia de
Aristoxeno; es el siguiente: Pitigoras habia nacido en el aflo 569
a.C.; en el 551 dejé Samos (para ir a Levante y ver a Tales y a los
otros filésofos) cuando tenfa dieciocho afios (aqui tenemos en cuenta
el testimonio de Jémblico); Nlegé a Egipto en el 547 a.C. y perma-
necié alli hasta el 525, cuando Cambises invadié el pafs; desde

7. Jémb., VP, p. 9.
8. G. Rathgeber, Grossgriechenland und Pythagoras, Gotha, 1866, p. 588.
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el 525 hasta el 513 estuvo en Babilonia; a su regreso a Samos se
enteré6 de que Ferécides estaba agonizando (murié el mismo afio,
513); llegé a Italia en el 510 y permanecié allf durante treinta y
nueve afios, hasta su muerte en el 470 a.C. Lo que Rathgeber no
ha tenido en consideracién es el testimonio unénime de las tres bio-
grafias segin las cuales Pitigoras marché de Samos durante el man-
dato de Policrates, alrededor del 538 a.C. Ahora bien, esta afirma-
cién de las tres biografias es importante porque nos proporciona un
conocimiento profundo de las condiciones histéricas y politicas de la
época. Tanto Dibgenes Laetcio® como Porfirio ° hacen mencién a
una carta de recomendacién que Pitdgoras recibié de Policrates, di-
rigida a Amasis. Di6genes afirma simplemente que Pitdgoras recibi6
una carta de Polfcrates dirigida a Amasis; no explica el fin especifico
de la carta, pero Porfirio es un poco mds explicito. Segin Porfirio,
Pitdgoras pidié en efecto a Policrates una carta de recomendacién;
esto es una prueba de que las relaciones entre los dos no eran tan
malas. Porfirio también nos informa de que la finalidad de la carta
era ponerle en relacién con los sacerdotes de los templos egipcios
porque Pitdgoras evidentemente habia ofdo hablar del secreto que
los rodeaba y de sus pocos deseos de comunicarse muy libremente con
extranjeros. Casi un siglo después es muy posible que Herédoto tu-
viera dificultad para obtener informacién de los sacerdotes egipcios
hasta tal punto que muchos de los detalles que encontramos en su
segundo libro de las Historias tiene un claro sabor de gufa turfstica
en lo que a esto se refiere. Her6doto no menciona a ningtin sacerdote
egipcio por su nombre y no asisti6 a ninguna ceremonia religiosa,
sino que describié solamente festivales pdblicos. Relata lo que los
sacerdotes tienen que decir acerca del rey Sesostris,"! pero no hace
ninguna cita de ellos en materia religiosa. Esto es totalmente dife-
rente de la historia que nos cuenta Platén acerca de Solén, uno de
los siete sabios legendarios, en su famoso diglogo Timeo, en el que
nos introduce a Solén obteniendo informacién histérica inigualable
de un sacerdote egipcio. Esto, naturalmente, puede ser inventado,
pero se nos revela que los griegos consideraban a los sacerdotes egip-
cios como valiosa fuente de informacién.

9. D. L, viii, 3,
10, Porf., VP, 20, 7.
11. Herédoto, 11, 107.
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Asf pues, y segiin Porfirio, Polfcrates escribié una carta para Pi-
tégoras que le introdujo a los sacerdotes egipcios, teniendo como in-
termediario a Amasis, admirador, aunque crftico, de Policrates. Sola-
mente J4mblico silencia el asunto de la carta. La razén es obvia:
J4mblico deseaba resaltar las malas relaciones existentes entre Pitdgo-
ras y Polfcrates, por lo que hubiera sido poco probable que Policrates
recomendase a un enemigo a Amasis y a los sacerdotes egipcios.
Jémblico también desea hacer ver que la principal influencia para que
Pit4goras decidiera ir a Egipto procedié de Tales. Jomblico nos pre-
senta a Pitdgoras haciendo un viaje a través de Jonia y el Levante
antes de llegar a Egipto. Este viaje no es improbable de por sf; es
posible que lo hiciera. Sin embargo, cabe la posibilidad de que Tales
no fuera el principal estimulo que tuvo Pitdgoras en su deseo de
visitar Egipto. Es una ficcién dramética de Jémblico, lo mismo que
la fant4stica y roméntica descripcién del viaje real que el filésofo hizo
a Egipto y que Jémblico proporciona al lector, relato que examina-
remos en su momento. Pitégoras, en efecto, viajé a Egipto con una
carta escrita por Policrates, y casi con toda seguridad fue por Le-
vante, porque, como afirma Jémblico,” era una ruta fécil para ir a
Egipto. Segin Di6genes,® llevé consigo tres copas de plata, posi-
blemente como presente para Amasis, 0 como un medio para sobre-
vivir mientras estaba en Egipto. Una vez mis, la riqueza de que hace
gala Pitigoras al viajar indica que debié de pertenecer a una familia
acomodada de mercaderes. El detalle de los vasos también pone de
relieve el hecho de que Didgenes crefa que Pitdgoras marché a Samos
con la intencién expresa de visitar a los sacerdotes en Egipto (las
copas eran un presente para los sacerdotes, segiin Di6genes, peto no
le habrfan durado mucho si, como asegura Jémblico, hubiera visitado
todos los templos de Egipto). Por consiguiente, tanto Diégenes como
Porfirio crefan que Pitdgoras fue directamente a Egipto desde Sa-
mos. En cualquier caso, ninguno de los dos menciona el viaje a Jonia
y a Levante antes de que al fin pusiera el pie en Egipto. Porfitio y
Diégenes omiten toda clase de detalles del viaje a Egipto porque sus
biograffas no son narrativas, sino sencillamente relatos de los hechos
y de la vida de Pitdgotas. Por otra parte, la biograffa de Jémblico es
una curiosa mezcla de hechos e invencién dramitica; natra el viaje

12. Jémb., VP, p. 10.
13. D. L, vii, 3.
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de Pitdgoras a Egipto como si formara parte de una novela. Asf pues
su relato no es muy fiable, no obstante lo cual tiene méritos impor-
tantes.

La narrativa de Jimblico es bastante plausible y externamente
convincente en su intento de forjar conexiones dignas de crédito
entre la triple influencia que sufrié Pitdgoras en los comienzos de
su pensamiento por parte de los filésofos griegos, fenicios y egipcios.
Pitigoras visité en primer lugar a Ferécides, a Tales y Anaximandro,
y, cuando Tales le aconsejé que buscase el conocimiento en Egipto,
Pitdgoras decidié visitar aquella tierra después de haber absorbido
todas las divinas vibraciones que emanaban de los templos de ciuda-
des fenicias como Tito o Biblos. Jémblico  nos cuenta que, después
de que Tales le incitara a examinar los misterios egipcios, Pitdgoras
sinti6 de repente una urgencia atdvica de visitar Sidén, ciudad feni-
cia de la que sabia que era su lugar natal (habfa nacido alli de padres
helénicos de acuerdo con Jémblico). Sin embargo, ya hemos visto
que el padre de su padre habia nacido en Tiro, otra ciudad fenicia,
de modo que el Pitigoras histérico evidentemente habria visitado el
pais natal de su padre. Como su padre era tirio, hablaba la lengua
de los fenicios, lo cual debié de hacetle més aceptable a los ojos de
los sacerdotes para ser iniciado en los misterios de los dioses fenicios.
Jémblico dice que fue iniciado en todos los ritos divinos en Biblos
y en Tiro,” y que esto no lo habfa hecho por supersticién o por mie-
do a los dioses, sino porque no querfa que se le escapara ninguna
emanacién divina. Esta explicacién de Jémblico es, en cierto modo,
mis suave que la de Isécrates, quien imputaba una ardiente ambicién
a Pitdgoras, sefialando que sus motivos para la iniciacién se basaban
en el deseo de ser famoso. La razén de Jamblico estd de acuerdo con
la bisqueda religiosa propia de los siglos 11 y 1v d. C., porque los
que daban culto a los dioses paganos recorrfan cualquier distancia
para descubrir la verdad de los misterios antiguos. Buscaban todos
los orfculos y templos donde se celebraban iniciaciones para sacar
inspiracién de todos ellos. Incluso los paganos que posteriormente
se hicieron cristianos, como Sinesio de Cirene (siglo 1v d. C.), des-
pués de abandonar esta bisqueda a fin de permanecer fieles a los
dogmas de la Cristiandad, consagraron la mayor parte de su vida a

14. Jémb., VP, p. 10.
15. Ibid, p. 11.
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visitar los templos de los antiguos dioses. Sinesio describe esta biis-
queda incansable como sigue:

Verdaderamente, oh rey, me acerqué a los templos construidos
para servir a tus sagrados ritos de rodillas como suplicante, mojan-
do la regién de mis ojos con ldgrimas, para que mi viaje no fuese
en vano. Supliqué a los dioses y a sus ministros que habitan en
las fértiles llanuras de Tracia, y que llenan los campos en la costa
opuesta de Calcedonia. A estos dioses td los has coronado, oh prin-
cipe, con aureolas angélicas para que sean tus sirvientes.'s

Estos templos fueron, naturalmente, el primer objetivo del van-
dalismo cristiano, pues el primer emperador cristiano, Constantino,
entré a saco en los templos paganos debido al oro y los objetos pre-
ciosos que habfan sido depositados en ellos a lo largo de los siglos,
especialmente en Delfos. No hay que olvidar que el templo antiguo
no era en principio un lugar de culto, sino una casa de los dioses y
los sacrificios que se hacfan a estos dioses tenfan lugar fuera del
templo, En la antigiiedad los templos también servian como bancos,
de modo que Constantino debié de conseguir bastante botin para
pagar a sus ejércitos cuando los saqueé. Sin embargo, muchos tem-
plos sobrevivieron incluso en tiempos de Sinesio y después, y los
sagrados ritos continuaron frente a las prohibiciones cristianas como
la de Teodosio (c. 390 d.C.), que puso fuera de la ley al culto pa-
gano en el imperio. A partir de entonces, los templos que no se
habfan convertido en iglesias cristianas eran destruidos. Durante si-
glos, los monjes coptos en Egipto redujeron a pedazos los templos
y las estatuas, hasta que un ambicioso musulmén decidié que podria
destruir la pirimide de Quefren. Sin embargo, en Egipto la religién
antigua era tenaz, hasta el punto que paganos egipcios como Heresco
llegaron a ser perseguidos por el emperador bizantino Zenén en el
siglo v d.C.

Es comprensible que Jémblico haga a Pitdgoras visitar todos los
templos del Levante y Egipto, porque alli habfa un modelo que cada
pagano podia imitar, e impedir que fueran destruidos los templos.
De igual manera, Jamblico, que era sirio, tendria especial interés en
conservar los templos de su tierra natal. Era materialmente imposible
que Pitdgoras visitara todos estos templos, pero debié de ser iniciado

16. Sincsio, «Himno 3», Migne, ed., Patrologia Graeca, vol. 166, p. 1600.
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en muchos ritos, porque toda nuestra informacién antigua pone de
relieve su amor a la iniciacién y a los dioses antiguos. En el siglo v1
a.C. Jonia conservaba todavia una profunda fe en los dioses y no
habia sido sacudida por el racionalismo que se iba a desarrollar en
el siglo v, pero Pitdgoras, que se habfa relacionado con filosofias
ateas como la de Anaximandro, debié de llegar a la conclusién de
que los dioses tradicionales no eran suficientemente buenos. De aqui
su bisqueda entre los templos de los bdrbaros. En realidad, todos
los filésofos que segufan creyendo en la divinidad inventaron dioses
extraiios; uno de los mds extrafios era el dios de forma esférica, Sfe-
ros, de Empédocles, seguidor de Pitdgoras. Naturalmente, para Pi-
tdgoras los dioses eran mimeros y estrellas que creaban la misica de
las esferas. Antes de volver a estos dioses nuevos de Pitdgoras, hemos
de examinar sus relaciones con los antiguos.

Permitasenos seguir a Jdmblico cuando lleva a Pitdgoras por los
templos del Levante para arribar por fin a la tietra sagrada de Egipto.
Jémblico no carece de detalles inteligentes cuando describe la estancia
de Pitdgoras en Levante. De aqui que se haya asociado a Pitdgoras
con los descendientes del misterioso sirio estudioso de la naturaleza
(fisidlogo, una especie de filésofo oculto), llamado Mocos, de quien
se rumoreaba que habfa inventado una teoria atémica que més tarde
tomé el atomista griego Demécrito, y con otros hierofantes de las
ciudades levantinas. Es posible que Jdmblico tuviera profundos co-
nocimientos acerca de la tradicién oculta de Siria, pero no nos cuenta
demasiado de este asunto. Jimblico debia de conocer que los fenicios
tenian unos ritos religiosos m4s bien oscuros, incluido el sacrificio
de nifios, pero no los menciona. El dios tirio Melcartes, llamado
Hércules de Tiro, tenfa un caricter raro, pero la diosa pez Atargatis,
que estaba relacionada con las divinidades-peces mesopotdmicas y
habfa nacido de un huevo césmico, puede que despertase el entu-
siasmo de Pitdgoras. Para ser honrados con los dioses fenicios, de-
bi6 de haber ciertos misterios edificantes para Pitdgoras. En cual-
quier caso, de esta experiencia podria haber aprendido a eludir los
sacrificios cruentos, idea que posteriormente llegé a constituir el
meollo de su ensefianza. Hoy en dia es dificil comprender una fasci-
nacién por las miltiples divinidades que saludarian a Pitdgoras du-
rante su viaje, pero en Jos templos de la India se pueden ver las
ventajas de la herencia politeista: ]la mente del investigador se ma-
ravilla ante las posibilidades y no se ve reprimida por el dogma
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abstracto. Pitégoras ciertamente vio la unidad detrds de la pluralidad
de dioses, pero por este mismo motivo no perdié de vista el bello
panorama de posibilidades. Llegé a la sorprendente conclusién de
que la unidad no era un dios en sentido antropométfico. Los dioses
existen en pluralidad numérica, pero mis alld de ellos existe una ine-
fable unidad. Al contrario que las religiones monotefstas, los griegos
y sus més adelantados pensadores religiosos no abandonaron a los
dioses en favor de esta unidad. En lugar de estrechar su concepcién
de la divinidad, ampliaron su conocimiento de ella. En vez de aso-
ciar a los dioses con el aparato social, crearon un simbolismo neutral
para la divinidad, a veces llamada nimero (Pitédgoras), otras veces
ideas en sentido transcendental, que eran en cualquier caso nimero
(Platdén), o estrellas. Pitdgoras podria haber encontrado la religién
astral, més objetiva, de los sirios y babilonios durante su estancia en
el Levante; se trataba de una religién cuyos dioses no eran tribales
ni antropomérficos, sino que ciertamente tenfan tonos politicos: el
sacerdote-astrélogo posefa gran poder en Babilonia, y este fenémeno
no escapd a la naturaleza totalitaria de Platén. Es més, las divinida-
des astrales eran universales y transcendentes: los cielos gobernaban
a la humanidad y estaban més all4 de la influencia de los hombres.
Volveremos a la religién astral de Pitdgoras mds adelante.

Después de pasar por todas estas iniciaciones en las ciudades cos-
teras fenicias, Pitdgoras hizo vida de ermitafio en un templo cercano
al monte Carmelo. Lévy compara este intetludio con el ayuno soli-
tario de Cristo en la montaiia (p. 302). Suetonio describié mds tarde
este templo diciendo que estaba dedicado a Baal. Después de pasar
algin tiempo en la soledad de la montaiia sagrada, Pitdgoras vio un
barco que entraba en una cueva que habia debajo. Decidié entonces
embarcarse con rumbo a Egipto. La descripcién que da Jimblico del
joven Pitdgoras en el momento de embarcar rumbo a Egipto es un

ejemplo tipico de su método narrativo y merece ser citada en su
totalidad:

Pirdgoras siguié con deleite las instrucciones de su maestro Ta-
les y sin demora obtuvo pasaje con cierto barquero egipcio, el cual,
Por una oportuna circunstancia, se encontraba anclado en la playa
préxima al monte Carmelo, en Fenicia, donde él llevaba una vida
de anacoteta, sobte todo en los alrededores del templo, Los egipcios
se alegraron mucho de verlo, porque prevefan que podrfan robar su
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belleza juvenil y obtener un alto rescate por ponerlo en libertad.
Mis tarde, sin embargo, llegaron a estar mejor dispuestos respecto
a €] porque conservé la serenidad y actué con bastante normalidad,
También vieron algo sobrehumano en la elegancia del joven, y re-
cordaron cé6mo habfa aparecido ante ellos tan pronto como soltaron
el ancla, descendiendo de la cumbre del monte Carmelo (sabfan que
era la mds sagrada de las montafias y que eran pocos los que po-
dfan escalarla), Habfa andado con soltura y sin volver la espalda,
sin que ningiin precipicio ni ninguna roca infranqueable le hubiera
cerrado el camino; y acetcdndose al barco habfa dicho «Voy a
Egipto». Ellos aceptaron, y entonces subié a bordo y se sent6 en
silencio en el lugar que podrfa estorbar menos sus labores nduticas.
Durante todo el viaje, dos dias y tres noches, permanecié sentado
en la misma actitud, sin comer, ni beber, ni dormir, a menos que
hubiera echado una cabezada cuando no le vefan en su tranquilo
y seguro rincén. Es mds, gozaron de un viaje inesperadamente
tranquilo y répido como si un dios estuviera a bordo.¥

Este pasaje es bastante tipico de la actitud de Jdmblico respecto
a Pitdgoras: es tan bello como un joven dios que encanta con su
carisma incluso a los piratas. Existen muchos modelos en la anti-
giiedad y Jamblico pudo tomarlos para adornar su retrato idealizado
de Pitigoras. Uno inmediatamente recuerda el mito del joven Dio-
niso y de los piratas tirrenos a los cuales transformé el dios en
delfines cuando trataron de atacarlo. Existe también una historia
acerca de un poeta semimitico, Aribn, que logré escapar de una
situacién similar. Los poderes hipnéticos de Pitdgoras eran incluso
superiores a los de Dioniso porque no tuvo que emplear violencia
contra los marineros. No osaron ponetle las manos encima porque
creyeron que era una deidad encarnada del monte Carmelo, la mon-
tafia sagrada. Es también interesante hacer notar el papel del joven
Pitdgoras como ermitafio buscando iluminacién en una montafia sa-
grada, algo que iba a hacer después en una cueva en Samos. Jémblico
no inventé este episodio sino que probablemente lo tomé de una
biografia mucho mds antigua, posiblemente de la de Aristoxeno, o
incluso de las obras de Her4clides Péntico. Tan dudosa es la historia
de los barqueros como que el Pitdgoras histérico fuese alguna vez
asi. Es més probable la veracidad del relato, mds mundano, acerca

17. Jémb,, VP, pp. 11-12.
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de la carta de introduccién y de las copas de plata como presente para
los egipcios. Sin embargo, el pasaje de Jémblico ilustra perfectamente
la aureola que rodeaba a la figura de Pitégoras en la antigiiedad.

A partir de relatos méds plausibles acerca del viaje de Pitdgoras,
se puede inferir que arribé a Naucratis, el puerto cedido a los mer-
caderes helénicos por Amasis. Desde aqui Pitdgoras podia poner en
claro sus deseos y decidir qué era lo que queria ver en primer lugar,
Después de dejar este estrecho enclave de la civilizacién helénica,
completado con un templo donde todos los griegos podian dar culto
a sus dioses, Pitdgoras se dirigi6 al lugar adonde era miés légico que
fuera: Heli6épolis y Menfis, en la regién donde se alzan la Esfinge y
las pirdmides. Porfirio ® nos relata que se dirigié primeramente a
Heli6polis para ver a los sacerdotes. Heliépolis, 0 Anu en lengua
egipcia, era un centro famoso de culto solar que tenfa un sacerdocio
muy influyente. En su camino a Heliépolis («la ciudad del sol») debié
de hacer una parada en Sais, que en aquella época era la capital egip-
cia, para visitar al rey, Amasis, y para entregarle la carta de presen-
tacién de Policrates. Amasis debié de conducitlo directamente a He-
libpolis para que consultara a los sacerdotes. Evidentemente Amasis
estaria enterado del exclusivismo del antiguo sacerdocio de Heli6-
polis e incluso carecia de poder para conseguir que Pitdgoras fuera
admitido en los templos. Los sacerdotes se negaron a admitir al ex-
tranjero, y, segin Potfirio,” le enviaron a los sacerdotes de Menfis,
que se alza no lejos, al sur. Aqui, una vez mis, Pitigoras fue recha-
zado por los sacerdotes como alumno y neéfito de los misterios
egipcios. Le recomendaron que se dirigiera al norte, a Diéspolis, y
viera si allf querfan recibirle los sacerdotes. En la antigiiedad los
egipcios eran enormemente xenéfobos (rasgo que siguen conservan-
do), y Platén los llamé «villanos del Nilo» porque también sufrié su
intolerable (para un griego, el pueblo mds hospitalario de la antigiie-
dad) actitud para con los extranjeros necesitados de ayuda. Los egip-
cios eran monstruos de intolerancia para con los extranjeros que
quebrantaban alguno de sus tabdes (ya fuera inadvertidamente o no),
hecho que contrastaba fuertemente con la particular suavidad que,
segin sefiala Platén en Leyes, hay que mostrar respecto a cualquier
extranjero que pueda trasgredir inadvertidamente una ley o costum-

18. Porf., VP, 20, 8.
19. Ibid., 20, 8.

5. == GORMAX
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bre. Asi pues, Pitigoras tuvo que ser prudente y hacer uso de todo
el carisma que Jamblico le atribuye. Es posible incluso que viajara
solo, porque en las Historias de Herédoto se cuenta que un griego
solitario, €l hermano de Policrates, que estaba en el mercado de
Menfis, habia regalado su capa al futuro rey de los persas, Dario®
Asi pues, debia de ser muy corriente que los viajeros y exiliados
fueran solos a Egipto.

He aqui, pues, a Pitdgoras en Egipto en el afio 535 a.C. mis o
menos, después de haber sido rechazado por las dos clases sacerdota-
les mds importantes y con un futuro incierto. Decidié perseverar y
fue a Didspolis, siguiendo el consejo de los sacerdotes de Menfis.
Aquf fue aceptado al fin, pero se le impusieron severas pruebas, de
acuerdo con Porfirio;® éste no es muy explicito acerca de la natu-
raleza de dichas pruebas, aunque menciona que eran extrafias a los
sistemas helénicos. Es posible que Pitdgoras tuviera que afeitarse el
cabello a fin de ser admitido en los templos egipcios, y que obser-
vase todos sus tabtes, que, por cierto, eran muchos: muchos péjaros
y animales eran sagrados, de modo que no se podia comer su carne.
Un tabi interesante que observaban los sacerdotes era que se abste-
nfan de comer habas. Herédoto lo describe de la manera siguiente:

No comen pescado, jam4s se ven habas en Egipto y, si crecen
por casualidad, los egipcios no las comen ni crudas ni guisadas; los
sacerdotes incluso odian el verlas, porque dicen que no son limpias. 2

Este es el origen del famoso tabd pitagérico respecto a comer
habas, Plutarco (Quaest. Conviv., 729 a) también conocia el origen
de la abstencién pitagérica de cometr habas. Ya hemos visto cémo se
relaciona esto con las cosmologias de Pitdgoras y la teorfa de la crea-
cién de la vida; es mds, el limo primigenio, en el cual estaban relacio-
nados el hombre y las habas, era una teorfa egipcia, o al menos es-
taba inspirada en las inundaciones anuales del Nilo. Cabe la posibi-
lidad de que los sacerdotes egipcios instruyeran a Pitdgoras acerca
de la naturaleza fetal de las habas y le infudieran una actitud similar
tespecto a ellas. Los seguidores de Pitdgoras mantuvieron la aversién
del maestro respecto a las habas; Empédocles, por ejemplo, advirtié

20. Herédoto, III, 139,
21. Porf., VP, 20, 8.
22. Herédoto, II, 37,
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al pueblo: «Miserables, pobres miserables, absteneos de las habas» 2
La abstencién de comer habas que encontramos en las ensefianzas de
Pitdgoras estd también relacionada con el tabi que les prohibia co-
mer carne de animales: todo lo que estuviera provisto de alma o
de vida no debia comerse. Ambos tabies los aprendié en Egipto.
Después de haber sido admitido en los templos de Diéspolis,
Pitigoras tuvo que aprender la lengua egipcia a fin de poder leer los
libros sagrados de los egipcios. Porfitio # nos cuenta que, en efecto,
aprendié esta lengua y llega a decirnos ® que habia tres tipos de
escritura egipcia: epistogrifica, jeroglifica y simbélica. Esto no es
del todo verdad porque otros escritores antiguos nos dicen algo mis
acerca de la naturaleza de la escritura egipcia, informacién que ha
ayudado enormemente a que finalmente se descifrara la escritura
jeroglifica y cursiva de los egipcios. Lo que es interesante del relato
de Porfirio es que menciona la escritura simbélica: ésta se convirtié
en la base del método simbdlico de Pitégoras, el que ensefiara por
medio de simbolos y de paribolas, método que seri descrito en su
totalidad en el capitulo siguiente. Parece ser que Pitdgoras fue el
primer griego que aprendié la lengua de los egipcios, hazaiia que no
fue igualada por ningiin otro griego nacido inmediatamente después
de él. Naturalmente, més tarde, cuando los helenos conquistaron
Egipto en tiempos de Alejandro, muchos egipcios que también ha-
blaban griego proporcionaron al mundo helénico gran cantidad de
informacién acerca de la lengua egipcia y de los misterios de los sa-
cerdotes. En este conocimiento de los jeroglificos egipcios Pitdgoras
sobresalié por encima de sus contemporineos gtiegos y colmé el sue-
fio de Tales quien, segiin Jémblico,® predijo que Pitdgoras serfa el
hombre vivo mis sabio, si iba a Egipto. Los jeroglificos egipcios fue-
ton objeto de temor revetencial y de admiracién para los griegos
posteriores; fueron revestidos de una aureola mdgica hasta tal punto
que quien los descifraba se hacia casi igual a los dioses. Los pitagé-
ricos posteriores, como Porfirio, Plotino y Jdmblico, identificaron a
los jeroglificos como simbolos visibles y materiales del mundo del
nimero y de los dioses. Por eso todo el que era capaz de leerlos y

23. Diels, Fragmente der Vorsokratiker, vol. 1, Berlin, 1934,
24. Porf., VP, 23, 11.

25, Ibid., 23, 12.

26. Jémb., VP, p. 10.
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comprenderlos tenfa derecho a entrar en el cielo invisible del nd-
mero. No es de extrafiar, por tanto, que Porfirio diga que Pitdgoras
aprendié a leer los jeroglificos, porque ¢no fue el primero en afirmar
que toda realidad era nimero? Esto lo aprendié leyendo los jerogli-
ficos del mundo invisible del nimero. ¢Podria ser otra aberracién
neoplaténica, por parte de Porfirio, el hecho de que atribuyera a
Pitdgoras el conocimiento de los jeroglificos egipcios? Evidentemente
no, porque Dibgenes Laercio, que no era neoplaténico, afirma que
Pitdgoras aprendi6, en efecto, la lengua egipcia.? Esto, sin embatgo,
no significa que Pitdgoras creyera que los jeroglificos eran simbolos
de un mundo transcendental. ¢O sf lo significa? En cualquier caso
debié de considerarlos como la clave para comprender la religién y la
filosofia egipcias.

Todos los bidgrafos, y también Isécrates, estin de acuerdo en
afirmar que Pitdgoras fue iniciado en los ritos y los misterios de
los templos egipcios. No nos dicen sin embargo en qué consistfan
estos misterios. Todos los templos egipcios tenfan habitaciones secre-
tas donde se celebraban los ritos de los dioses. No se permitfa que
estuvieran presentes los que no eran miembros de la clase sacer-
dotal; esto significa que Pitdgoras debi6é de hacerse sacerdote egipcio
o su equivalente. El misterio principal de la religién egipcia, exte-
riorizado en los festivales, era la muerte y transfiguracién de Osiris.
Osiris, rey legendario de Egipto, fue muerto y su cuerpo fue despe-
dazado por la encarnacién del mal, Seth. Su mujer, Isis, reunié los
fragmentos de su cuerpo, todos excepto el falo, y milagrosamente
volvié a dar vida a su momia. Osiris entonces se convirtié en el rey
del mundo subterrdneo. Osiris prometié vida eterna a sus seguido-
res, promesa que también hacfan los érficos en Grecia. Los mitos de
los érficos se parecen asimismo, en otros aspectos, a la leyenda
de Osiris; Zagreo, rey 6rfico, fue despedazado por los Titanes y mds
tarde vuelto a la vida por Zeus. Plotino, entre otros, hace alusién a
este mito en sus Enéadas (IV, 3, 12, 1-2). También Herddoto se-
fial6 las semejanzas que existian entre la religién de los helenos y la
de los egipcios. Los érficos, por supuesto, constituian un culto muy
similar a los pitagéricos. Asf pues, la leyenda de Osiris debi6 de ha-
ber impresionado a Pitédgoras. Otro aspecto de las ensefianzas de Pit4-
goras inspirado por los egipcios es el papel principal que desempefia

27. D. L, viii, 3.
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el dios sol, Apolo, en la filosoffa pitagérica. Apolo era el nombre se-
creto del Uno, el origen de todo mimero. Pitdgoras, como ya hemos
visto, se relacionaba estrechamente con la sagrada isla de Delos, el
sagrado lugar donde naci6 Apolo. Era en Delos donde las sacerdo-
tisas del Apolo Hiperbdreo celebraban sus ritos y Pitdgoras, més tar-
de, llegé a ser conocido como Apolo Hiperbéreo. El culto al sol tenia
capital importancia en la religién de los egipcios. Alrededor de siete
siglos antes de la llegada de Pitdgoras a Egipto, el faradn Aknatén
habfa hecho que el culto al disco del sol Atén, sustituyera al de los
demds dioses. A pesar de que el sol nunca volvié a alcanzar esta
preeminencia en la historia de Egipto, los rasgos del culto al sol pue-
de que perduraran. Cabe la posibilidad de que Pitdgoras se inspirara
en este culto al sol para elevar a Apolo a la categoria de simbolo
fundamental de su filosoffa. Aknatén y Pitdgoras influyeron también
en la concepcién que Plotino tenfa del Uno, que los llamados neo-
platénicos denominaron Apolo Hiperién, ambos nombres pitagdricos
del Uno y del sol.

El secreto y el silencio caracterfsticos de los sacerdotes egipcios
podrian haber fortalecido estas tendencias en Pitdgoras. Del mismo
modo su exclusivismo se convirtié en modelo para la propia sociedad
secreta que posteriormente fundé en Italia. Los tltimos pitagéricos,
como Apolonio de Tiana, eran tan estrictos vegetarianos que ni si-
quiera usaban ropa ni calzado hecho de pieles de animales. Los
sacerdotes egipcios llevaban solamente vestiduras de lino y sandalias
de papiro. Apolonio de Tiana también calzaba sandalias de papiro.
Es de suponer que Pitdgoras se vistiera al modo de los sacerdotes
egipcios; y ya hemos visto que Herédoto decia que Pitigoras se ne-
gaba a ser enterrado con mortaja de lana, pues los sacerdotes egip-
cios habifan prohibido llevar ropa de lana en las templos. (Todavia
hoy no se puede llevar ningiin articulo de cuero ni ropa de lana en
un templo hindd.) Estas costumbres egipcias estaban relacionadas
con la obsesién de la pureza ritual, y en la literatura pitagérica el
rito de las purificaciones estd omnipresente; incluso Empédocles ti-
tulé uno de sus famosos poemas Purificaciones. En efecto, toda la
filosofia de Pitdgoras se convirti6 en una purificacién: la musica y
las matemdticas eran los medios para llegar a la purificacién.

Porfirio 2 afirma que Pitdgoras también aprendié geometria de los

28. Porf., VP, 20, 6.
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egipcios. La geometrfa egipcia era sobre todo empirica y préctica y
nacié de la necesidad de medir los campos con precisién después de
las inundaciones anuales del Nilo. Los sacerdotes egipcios mantenfan
secretos incluso estos sencillos cdlculos, pero es probable que Pitdgo-
ras aprendiera previamente mucha geometria egipcia de Tales. Las
matemdticas egipcias, a juzgar por los papiros que quedan sobre esta
ciencia, no eran tan avanzadas como las de Babilonia. Se ocupaban
principalmente de problemas pricticos y no tendrfan demasiado in-
terés para una mentalidad mds tedrica como la de Pitdgoras. Por mds
que haya férmulas matemdticas misteriosas encerradas en la piré-
mide de Keops, no hay que buscar ningin simbolismo matemdtico
en la religién egipcia, como ocurre, por ejemplo, en Babilonia. Asf
pues, todo lo que podrfa haber aprendido Pitdgoras de los egipcios
serfa geometrfa elemental. A los egipcios no les interesaban las teo-
rias de la aritmética y la geometria, de modo que la contribucién
de Pitégoras al campo teérico debe poco o nada a los egipcios. Tam-
poco era muy avanzada la astronomia egipcia; sin embargo, los egip-
cios adoraban a las estrellas y los jeroglificos tienen una importancia
decisiva para demostrar este punto porque con frecuencia a un dios
se le representaba en forma de estrella. Los dos cuerpos celestes prin-
cipales adorados por los egipcios eran el sol y el perro-estrella Sirio,
al que llamaban «Isis», que tenfa mucha importancia porque su apa-
ricién anual anunciaba el comienzo de las crecidas del Nilo. El sol
y la luna también estaban asociados con Osiris e Isis respectivamente,
asf que Pitdgoras debié de haber aprendido algo acerca del culto a
las estrellas mientras estuvo en Egipto.

A mi modo de ver, Pitdgoras permaneci6é en Egipto alrededor de
diez afios solamente, no veinte como querfa hacernos creer Jémblico.
Llegé hacia el 535 a.C., cuando tenia treinta y tantos afios, y se
queds hasta el 525 cuando Cambises, el rey persa, invadié Egipto.
La dltima fecha es bastante segura porque Pitdgoras abandoné Egip-
to en calidad de prisionero de los persas. Debi6 de llegar a Babilonia
aproximadamente el mismo afio. Durante estos diez afios, al parecer,
se qued$ en los templos para ser instruido por los sacerdotes en la
religién y conocimientos egipcios. No sabemos cudntos templos visitd,
pero Porfirio nos cuenta que sélo fue admitido en los de Didspolis.
Nunca sabremos con certeza si consiguié que le admitieran en otros
templos. La estancia en Egipto refleja la incesante biisqueda del co-
nocimiento por parte de Pitdgoras. Heréclito criticaba este sorpren-
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dente deseo de conocimiento de Pitdgoras diciendo que la polimatfa
jamds podrfa producir sabiduria; las palabras de Hericlito son como
sigue: «Pitdgoras, hijo de Mnesarco, practicaba la bisqueda del co-
nocimiento por encima de todos los hombres. Reunié estos escritos
y forj6 su propia sabidurfa, una polimatfa, una charlataneria»® Em-
pédocles coincide en este juicio respecto a los inmensos conocimien-
tos de Pitdgoras, pero, como es natural, esti en desacuerdo con la
critica envidiosa de Herdclito. Asf pues, no es de extrafiar que los
primetos afios de la vida de Pitdgoras sean un relato de lo que apren-
di6 de diversas fuentes. El conocimiento para el filésofo era mistico
en si mismo, porque se conseguia mediante el recuerdo que tenfa el
alma de sus existencias previas y de sus encuentros con el mundo
de los dioses y de la miisica césmica. Pitdgoras amaba todos estos
ritos de iniciacién porque cada uno de ellos era causa de que el alma
recordara un poquito m4s del mundo invisible.

Cuando Cambises invadié Egipto en el 525 a. C., lo encontré en
decadencia. Dispuso con toda facilidad de Psamético, el iltimo faraén
egipcio de la XXVI dinastia y se proclamé rey de Egipto. Cambises
tenfa un cardcter particularmente odioso y no hizo nada para atraer-
se a sus nuevos sibditos egipcios. En lugar de ello insulté a sus
dioses, maté al buey Apis, encarnacién de Osiris en la tietra, y per-
siguié a los sacerdotes. Una de sus medidas puede que fuera la de-
portacién de los griegos que vivian en Egipto. Sea como fuere, Pi-
tdgoras fue deportado a Babilonia, Jdmblico se expresa como sigue
acerca de la cautividad de Pitdgoras en Babilonia:

Permanecié en los lugares sagrados de Egipto durante veintidés
afios, practicando la astronomfa y la geometrfa y siendo iniciado en
todos los ritos de los dioses (no de una manera supetficial ni por
casualidad, puedo afiadir), hasta que fue llevado a Babilonia por
las tropas de Cambises como prisionero de guerra. Mientras estuvo
alll se asocié de buen grado con los Magos, que también se alegra-
ron de tenerlo, y fue instruido en sus sagrados ritos y aprendié
una forma muy mistica de dar culto a los dioses. También llegé al
mis alto grado de perfeccién en aritmética y en misica y en las
otras ciencias mateméticas que enseifaban los babilonios, permane-
ciendo allf por espacio de otros veinte afios aproximadamente, y
volvié a Samos a la edad de cincuenta y seis afios més o menos.®

29. D. L., viii, 6.
30. Jémb, VP, p. 13,
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Dejando a un lado la escasa informacién que tenemos de lo que
Pitdgoras hizo en Babilonia, Jdmblico una vez més asigna a Pitdgoras
un largo periodo de estancia en este pais. Jdmblico sigue la cronologfa
de Aristoxeno en muchos aspectos porque dice que Pitdgoras tenia
cincuenta y seis afios de edad cuando volvié a Samos, alrededor del
513 a.C. Esto significa que Pitdgoras habia nacido, como habfa di-
cho Aristoxeno, en el 569 a.C. Sin embargo, Jémblico exagera la
duracién de la estancia de Pitigoras tanto en Egipto como en Babi-
lonia indudablemente para acrecentar los grandes conocimientos de
su héroe. En esto Jimblico exagera su celo y apenas deja tiempo a
Pitdgoras para que emigre a Italia. Segtin Jdmblico, Pitdgoras tendrfa
alrededor de sesenta afios cuando por fin llegé a Italia, una edad
absurda y que estd en contradiccién con el hecho de que Pitigoras
debié de estar en Italia mucho antes del 510 a.C., fecha de la guerra
entre Stbaris y Crotona, acontecimiento en el que con toda certeza
Pitdgoras estaba presente.

Tampoco es satisfactorio el relato que hace Jémblico de cé6mo
emple6 el tiempo Pitdgoras en Babilonia. Es demasiado breve y
s6lo habla de generalidades. La biografia de J4mblico estaba hecha
para el consumo popular, pero es excesivamente superficial. Nos
dice simplemente que Pitdgoras aprendié muchas matemdticas y que
fue iniciado en los ritos de los dioses. Por suerte Porfirio nos cuen-
ta un poco més acerca de la estancia de Pitdgoras en Babilonia. El
telato de Porfirio est4 basado en la informacién que procede de
Aristoxeno, como podremos ver en su momento. Porfirio* afirma
que Pitégoras llegé a Babilonia cuando estudiaba con los caldeos bajo
la direccién de un sabio llamado Ziratas. No es preciso relacionar el
nombre de «Z4ratas» con el de «Zoroastro», como hacen algunos
criticos con el fin de desacreditar todo lo que ocurtié durante la es-
tancia de Pitdgoras en Babilonia y sefialando que Zoroastro vivié
mucho tiempo antes que Pitdgoras. Zdratas no era Zoroastro, sino
que era un importante Mago de la religién de Zoroastro. Asi pues,
las ensefianzas de Pitdgoras deben algo a Persia oriental. Porfirio
dice que Pitdgoras aprendié tres cosas de Zjratas:

a) Cémo purificarse de las impurezas de la vida anterior,
b) Cémo puede el sabio purificarse,

3, Porf, VP, 23, 12,
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¢) Cémo escuchar un discurso acerca de la naturaleza que exa-
mina los principios metaffsicos del cosmos.

Ya hemos resaltado la importancia que los seguidores de Pit4-
goras concedian a la pureza ritual y a la purificacién en general,
Al parecer, Zératas hizo de Pitdgoras uno de los puros e inspirados
por la divinidad mediante ritos mégicos sagrados. Ziratas, pues, dio
a Pitdgoras unos consejos acerca de cémo podria conservar esta pure-
za durante el resto de su vida. Los Magos eran famosos en la anti-
gitedad por dos cosas: la astrologfa y las drogas. Los ritos de inicia-
cién y la pureza ritual por la que Pitdgoras pasé sin duda, llevaba
consigo el limpiarse con plantas y hierbas mdgicas. Los antiguos
acostumbraban purificarse la mente y el cuerpo con el eléboro, pero
tambi4n se usaban otras drogas, como veremos después. Pitdgoras
crefa en el poder mégico y oculto de las plantas, como podemos ver
del uso que hacfa de la escila o cebolla de mat, posiblemente la plan-
ta que crece en el litoral y que lleva este nombre, y que se empleaba
profusamente en los ritos de purificacién. Aseguraba que esta planta
prolongaba la vida y proporcionaba buena salud.

El aspecto astrolégico de las ensefianzas de los Magos también
aparece en el misterioso discurso que Ziratas propuncia ante Pitd-
goras relativo a las fuerzas metafisicas que actian en el cosmos.
Potfirio no nos da el contenido de este discurso, pero hemos podido
reconstruir un amplio fragmento a partir de lo que dice Aristoxeno
acerca de las creencias de Ziratas:

Diodoro de Eritrea y Aristoxeno, el que escribe sobre la md-
sica, dicen que Pitdgoras visité a Zératas el caldeo. Zdratas le ex-
plicé que hay dos causas presentes en el universo desde el princi-
pio: el padre y la madre. El padre es luz, la madre oscuridad; las
partes de la luz son calientes, secas y luminosas; las de la oscuridad
frias, mojadas, pesadas y lentas. De esto se sigue que todo el cos-
mos consiste en macho y hembra. Este [es decir, Z4ratas] dice que
el cosmos es armonfa musical. As{ pues, el sol también completa
una armoniosa revolucidn. Ellos [es decir, Diodoro y Aristoxeno]
dicen que Ziratas decfa lo siguiente acerca de que las cosas nacen
de la tierra y del cosmos: hay dos dioses [daimones], uno celestial,
el otro infernal; el dios del infierno produce la vida que hay en la
tierra, el del cielo forma el alma (el principio de vida que existe
en el cosmos como contrario a las cosas corpéreas, mortales, crea-
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das por la deidad infernal). El alma es un fuego que forma parte
del aire y es caliente y frfa. Pues bien, ninguna de estas cosas pue-

den destruir ni contaminar el alma. Esta es la esencia de todas las
cosas.2

Por este pasaje sabemos que Pitdgoras fue iniciado en los mis-
terios del dualismo persa. Este es el mensaje oficial de Zoroastro:
dos dioses, uno del bien, el otro del mal. Este dualismo llegé a ser
objeto de discusién del platonismo y el pitagorismo posteriores;
unos pitagéricos estaban de acuerdo con él, otros en total desacuer-
do. Los tltimos seguidores de Pitdgoras y Platén, como Jémblico,
Porfirio y Plotino, estaban ansiosos por combatir la nocién de que
el cosmos es intrinsecamente malo. Deseaban probar esto porque sus
oponentes gndsticos y cristianos (dejemos a un lado los tltimos se-
guidores de Zoroastro, los maniqueos, que llevaron sus creencias
hasta el mayor grado) crefan que un demiurgo malo creé el cosmos
fsico y aprisiond a las almas, destellos de luz de la deidad del bien
en la oscuridad de la materia. Los pitagéricos tatrdios no aceptaron la
idea de un creador malo, de aqui la resistencia de Jémblico y Porfirio
a entrar en una descripcién del dualismo de Zotoastro y de la in-
fluencia que tuvo sobre Pitdgoras. Deseaban pasar por alto el hecho
de que Pitdgoras creyera en un dios bueno y en un dios malo. Con
la excepcién de Plotino, que al patecer aceptd el dualismo de Pits-
goras y crefa que la bondad estaba simbolizada por la luz y el mal
por la oscuridad, los platénicos y los pitagéricos del dltimo perfodo
del Imperio tomano techazaron el dualismo y todos ellos pudieron
exculpar a Platén del cargo de haber sido dualista. Los nombres tra-
dicionales de los dos dioses persas eran Ahuramazda, el dios bueno,
y Ahriman, el dios del mal. El primero era el dios de la luz y el
fuego, el dltimo el de la oscuridad. Pitfgoras identificaba a la oscuri-
dad y al mal existentes en el cosmos con una deidad malévola que
se oponfa a la bondad del dios de la luz. Evidentemente Ziratas
crefa que la «madre» o principio femenino que habia en el cosmos
era el dios de la oscuridad y del mal. Los otros atributos del elemen-
to femenino del cosmos son la humedad y la frialdad, que son ca-
racterfsticas tipicas de la tierra, a partir de las cuales el dios del mal
creé la vida corpérea. Este principio femenino, material, Pitdgoras

32. Hipélito, Elenchos, 12, 12, p. 7,
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lo identific6 posteriormente con la dfada o el dos de la serie numé
rica, porque el dos es un nimero par y el origen de todos los mi-
meros pares. Los niimeros pares son malos e infinitos por una muy
buena razén que serd explicada después en su totalidad, Los nimeros
impares desde el Uno son finitos y buenos. Pitdgoras tenfa una lista
de diez contrarios césmicos que inclufan cosas como macho-hembra,
finito-infinito, luz-oscuridad. Estos contrarios c6smicos formaban la
armonfa césmica.

La oscuridad y la humedad de la tierra formaron la vida de
los animales y las plantas y, en cierto modo, encantaron a los des-
tellos del fuego divino guardianes de la tietra para que habitasen en
la tierra fangosa. Z4ratas creia que el alma es fuego que forma parte
del aire, y es caliente y frfa. También se decfa que Pitdgoras habfa
descrito el alma como un fragmento de éter o fuego celestial que
participa de los elementos calientes y frios del cosmos® El alma
es atraida a la tierra y aprisionada en un cuerpo mortal al que ha
dado forma el dios del mal. Esta es la doctrina érfica segin la cual
el cuerpo es una tumba (soma-sema, cuerpo-tumba). En los pitagé-
ricos tardfos, el proceso mediante el cual el alma es aprisionada en
el cuerpo se describe como un encantamiento maligno: el alma se
deja engafiar por la belleza de su propia imagen reflejada en la ma-
teria. Pero Pitdgoras no tuvo necesidad de inventar un mito mdgico
semejante porque el descenso del alma a la materia era inevitable
y tenfa lugar cada 216 afios. A propésito, es interesante observar
que el 432 era un mimero popular en Oriente para sefialar el perfo-
do que transcurrfa entre cada encarnacién del alma, porque era el
doble de 216. Si el cosmos habfa de existir, tenfa que haber dos
principios, masculino y femenino, juntamente con todos los demds
contrarios césmicos. Z4ratas también sabfa esto porque describi6 la
revolucién del sol, origen del fuego y de la luz, como una armonfa
semejante al resto del cosmos. La principal diferencia entre Pitd-
goras y los seguidores de Zoroastro (y las religiones monotefstas)
estribaba en el hecho de que afirmaba que el cosmos es una bella
armonfa que, ademds, es eterna. Puede ser destruido el sistema solar
individual, pero los contratios existentes en el cosmos seguirdn repi-
tiendo los mismos modelos arménicos ad infinitum: el alma se se-

33. D. L., viii, 28,
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guird reencarnando cada 216 afios. Zoroastro, lo mismo que otras
religiones, crefa que el mal que hay en el cosmos seria vencido algu-
na vez, que llegaria el dia del juicio y que el gobierno absoluto del
dios del fuego comenzaria para siempre, que el universo tendria fin
y que los contrarios en el cosmos serfan destruidos. Pitdgoras, sin
embargo, no creia en una redencién final que permitiera escapar de
Ja rueda del nacimiento. Los contrarios del cosmos crean una her-
mosa armonia sélo audible a los oidos del divino Pitdgoras, la mi-
sica de las esferas. Esta creencia en la belleza, en el éxtasis estético
de la mente helénica, salvé a Pitdgoras de ser religioso en el sentido
oriental. Los gndsticos odiaban demasiado el mundo, despreciaban
su belleza visible, tenfan miedo a la misica césmica de las estrellas
y los planetas, porque sofiaban el dfa en que seria destruido y «un
nuevo cielo y una nueva tierra» descenderian de los cielos; es la
vieja historia de la nueva Jerusalén inmortalizada en el Apocalipsis.
Una de las virtudes primarias de los pitagéricos era la valentfa: te-
nian que hacer frente a la oscilacién eterna entre la vida y la muerte.
Pitdgoras no era tan extremoso como Hericlito, quien se deleitaba
con los conflictos y la guerra y hablaba de un cosmos eterno con
luchas sin fin. Ni que decir tiene que Nietzsche y otros filésofos fas-
cistas estaban fascinados por las filosofias presocriticas, con su creen-
cia en la guerra eterna y en la repeticién infinita de lo mismo en el
universo. Los nietzscheanos, sin embargo, carecfan del sentido esté-
tico de los helenos (por ejemplo, Nietzsche era incapaz de apreciar
el bello estilo de Platén), y, por encima de todo, carecfan de su hu-
manismo.

Asi pues, el mal para Pitdgoras no era absoluto; el mal era bue-
no en cierto modo porque creaba una armonia bella. El mal exis-
tente en el cosmos era molesto porque manchaba el alma y era
causa de enfermedades psiquicas. Cuando el alma estaba enferma,
perdia su armonia, se volvia fea y la fealdad era sinénimo de mal-
dad. Asi pues, habia que evitar la impureza a toda costa. No es de
extrafiar que Pitdgoras estuviera fascinado por los ritos de purifi-
cacién que practicaban los Magos. La impureza se producia por co-
mer habas o carne, por los asesinatos y los delitos que tenian su
origen en la avaricia y el exceso de pasién. La armonfa del alma
era perturbada cuando los deseos se ponian por encima de la razén.
También podian emplearse drogas para purificar las facultades del
alma. Por encima de todo, no se debia contaminar el divino elemento
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del fuego quemando caddveres; Pitdgoras * segufa las ensefianzas de
Zoroastro en este aspecto, y todavia hoy pueden verse en Bombay
las «Torres del silencio» de los que practican la religién de Zoroas-
tro, como testimonio de su creencia en que el divino fuego es sa-
grado, pues los caddveres de los seguidores de esta religién se colo-
can sobre plataformas elevadas y lejos del fuego para que se des-
compongan. Pitdgoras, sin embargo, no imité esta prictica, sino que
sencillamente enterraba a los muertos.

Las creencias astrolégicas de los Magos y los babilonios estdn
también relacionadas con la teorfa de los contrarios que hay en el
cosmos. Por eso se decia que las estrellas transmitian a la tierra las
emanaciones himedas y frias que influfan en la estructura del cuerpo
de las plantas, los animales y los hombres. Los griegos también
tomaron el nombre de los planetas de los babilonios. Asi, Venus o
Afrodita recibi6 el nombre de Ishtar, la diosa babilonia del amor;
y el planeta Jdpiter el de Marduk, la principal deidad babilonia.
Aln mis importante es que Pitdgoras aprendié de los babilonios
que a cada planeta se le asignaba un valor numérico. Por lo tanto,
Marduk = 10; Shamash, el sol = 20; Sin, la luna = 30; Ea, el agua
= 40; Enlil, la tierra = 50; y Anu, los cielos = 60. Los valores
numéricos aumentaban de diez en diez, de modo que la década o el
diez tenfa una importancia fundamental para los babilonios. La pro-
gresién numérica decimal, al parecer, representa la distancia que se-
para a los planetas y los elementos entre si. Este misticismo numé-
rico combinado con la teologia astral formaba la base de la pitagé-
rica misica de las esferas. Pitdgoras definfa la musica como las rela-
ciones y la interaccién de los nimeros y sus razones, de modo que
los nimeros que habfa en el cielo formaban la misica césmica. Los
pitagéricos tardios también asignaban nimeros a los dioses; asi Zeus
era el Uno, Hera el nueve, y Afrodita el cinco. La misica c6smica
de Pitdgoras serd examinada en su totalidad en capitulo aparte; aqui
baste sefialar que los babilonios influyeron en la idea de la mdsica
de las esferas. Sin embargo, sigue siendo un logro dnico de Piti-
goras.

Asf pues, es fécil observar la influencia que tuvieron los persas
y los babilonios en la filosofia de Pitdgoras. Pitdgoras, después de
ver las maravillas de Babilonia y Egipto, volvié a Samos. Al pare

34, Jémb., VP, p. 87,
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cer, regresé a Samos poco después del 520 a.C., cuando tenfa cin-
cuenta afios; por consiguiente, habfa estado en tierras extranjeras
casi veinte afios. Debié de acumular gran cantidad de conocimientos
y de ideas filoséficas y religiosas durante su periodo en el extranje-
10, y tan pronto como volvié a Samos empez$ a ensefiar. El préximo
capitulo versard sobre el contenido de sus ensefianzas.



4, Regreso y exilio

Las biograffas escritas por los antiguos no nos cuentan cémo Pi-
tdgoras obtuvo la libertad de su cautiverio en Babilonia. J4mbli-
co relata que era un rehén, no necesariamente un esclavo. Sin em-
bargo, llamar prisionero de guerra a un esclavo es un eufemismo
en este pasaje de Jimblico, porque en la antigiiedad la mayorfa de
los esclavos eran prisioneros de guerra. La esclavitud era una situa-
cién inestable porque en el mundo helénico los esclavos podfan
comprar su libertad con su salario. Por lo tanto, Pitdgoras podria
haber comprado su libertad o usado su carisma. Los biégrafos tien-
den a suponer esto dltimo. Platén y Di6genes el Cinico fueron es-
clavos durante un tiempo, pero un amigo de Platén se lo compré a
su duefio y devolvié al fil6sofo a Atenas. Como Pitégoras no fue
rescatado por un amigo, hemos de suponer que se gané la confianza
de los que le tuvieron cautivo, los persas, a quienes no les impor-
taba mutilar a los esclavos para evitar que huyeran.

Después que Pitdgoras se hubo embebido de las ensebanzas de
Ziratas en Babilonia, decidi6 volver a Grecia y divulgar allf sus ideas.
A estas alturas de su vida, ya habfa formulado la mayor parte de las
doctrinas que le hicieron famoso; pero antes de volver a una expo-
sicién detallada de las ideas filos6ficas de Pitdgoras, debemos exami-
nar los acontecimientos que tuvieron lugar a su regreso a Grecia.
Existen muchos problemas relacionados con este proceder ya que,
aun estando de acuerdo en los detalles, los bi6grafos antiguos no se
ponen de acuerdo sobre la fecha de su llegada a Samos. En primer
lugar, debemos tratar de armonizar los testimonios contradictorios y
darles una solucién justa. Después debemos dar cumplida cuenta
del estilo y el método de sus primeras ensefianzas, y con este relato
describiremos el nacimiento de la leyenda de Pitigoras. Por dltimo
estudiaremos su iniciacién en los misterios helénicos y los cultos de
los dioses, con el fin de aclarar varios aspectos de la actitud de Pitéd-
goras ante los dioses helénicos.

El primer problema es descubrir 1a fecha en la que Pitégoras re-
gres6 a Samos. Si la narracién de los hechos anteriores es en su
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mayor parte correcta, entonces la fecha serd alrededor del 520 a.C.
Sin embargo, los dos biégrafos neoplaténicos no estén de acuerdo
en esto, sino que se sittian en extremos opuestos. Porfirio,' siguien-
do a Aristoxeno, sefiala que Pitdgoras contaba cuarenta afios cuando
volvi6 a Samos. Esto quiere decir que Potfirio pensaba en el 529
a.C. como la fecha de su vuelta del extranjero; Jémblico, como he-
mos visto, crefa que la fecha era el 513 a.C., pero vamos a examinar
en primer lugar el relato de Porfirio. En su biograffa, Porfirio dice
en dos ocasiones? que Pitdgoras dej¢6 Samos con destino a Italia
porque la tiranfa de Policrates se habia hecho insoportable. Como
Policrates fue crucificado por el sitrapa persa Oroetes en el 521 a.C.,
Pitégoras, de acuerdo con Porfirio, habria vuelto a Samos antes de
esta fecha. Sin embargo, Porfirio afiade que Pitdgoras tenia cuarenta
afios cuando volvié, por lo tanto el afio exacto fue el 529 a.C.

Porfirio representa una tradicién muy fiable porque sigue a Aris-
toxeno, quien estaba en relacién con los supervivientes de la escucla
pitagérica en Italia. Sin embargo, existen muchas objeciones a la
fecha dada por Aristoxeno. Dice que Pitdgoras estuvo entre egipcios
y babilonios por lo menos diez afios. Esto es poco probable ya que
los viajes en la antigiiedad eran muy dificiles y tomaban mucho tiem-
po. Ademds, Pitdgoras no podifa haber aprendido mucho en diez
afios solamente, y Aristoxeno entra en contradiccién con el testi-
monio de otros escritores sobre Pitdgoras, quienes aseguran que
Cambises deporté a Pitdgoras a Babilonia en el 525 a.C} Asimismo
el relato de Porfirio acerca de los viajes de Pitdgoras y su regreso a
Samos es muy confuso y desordenado; al menos Jamblico ofrece una
narracién miés uniforme. El otro bidgrafo cldsico, Diégenes Laercio,
coincide con Porfirio al decir que cuando Pitigoras volvié a Samos
procedente de Egipto encontré su pais gobernado por Policrates, de
modo que, disgustado, se fue a Crotona en Italia*

Porfirio y Jimblico estén esencialmente de acuerdo en lo que
hizo Pitégoras a su regreso a Samos. Porfirio es inevitablemente mds
conciso que Jimblico, pues dice que Pitigoras fundé una escuela
de ensefianzas filos6ficas en Samos situada en el famoso «semicircu-

1. Porf., VP, 21, 9.

2. Ibid., 21,9 y 25, 16.

3, Cf. Theol. Arith., Ast, ed., p. 40,
4. D, L., viii, 3.
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lo» de Pitdgoras, el bemikyklion, probablemente un anfiteatro natu-
ral de rocas que dominaba la ciudad de Samos. Posteriormente se
convirtié en lugar de asamblea de los gobernantes de la isla. Aquf
Pitdgoras ensefiaba al aire libre. Porfirio también describe la cueva
en la que vivié Pitdgoras con algunos de sus discipulos. El semi-
circulo y la cueva parecen un invento de Apolonio de Tiana. Apo-
lonio, el Pitdgoras de la época romana, investigé mucho sobre el
sistema politico provincial del Imperio romano del siglo 1 d.C. y se
interesé mucho por Samos, lugar de nacimiento de Pitdgoras. Los
lugarefios puede que le dijeran que el semicirculo, o asamblea poli-
tica de los samios, fue primitivamente el lugar de la escuela de Pité-
goras. Leyenda o no, el semicirculo, como su nombre indica, coin-
cide totalmente con el misticismo matemitico de Pitdgoras. La idea
de Pitdgoras en una cueva es mds interesante y serd examinada més
adelante, cuando expongamos el relato de Jdmblico. Una vez que
Porfirio ha descrito los viajes de Pitdgoras a Egipto y Babilonia y
establecido que volvié cuando tenia cuarenta afios, introduce la cu-
riosa historia de Astreo, el nifio-estrella que Mnesarco, padre de
Pit4goras, encontré bajo un pino en uno de sus viajes de negocios.
Porfirio® cuenta que Pitdgoras aprendié mucho sobre fisiognomia
observando los extrafios movimientos de la cara y el cuerpo de As-
treo. Es evidente que los antiguos creian que Pitdgoras podia juzgar
el cardcter de una persona con s6lo observar sus rasgos fisicos, pues-
to que Pitdgoras era muy perspicaz a la hora de elegir a los miem-
bros de la sociedad que, segiin se decia, habia fundado en Italia.
Porfirio atribuye un conocimiento similar del carécter a Plotino, de
quien pensaba que era divino® Al igual que Plotino, Pitdgoras fue
algo mds que humano, y conocia los secretos de la fisiognomia a tra-
vés de sus estudios sobre el movimiento y reposo del extrafio cuerpo
de Astreo. El fondo de la historia de Astreo es que el nifio vino de
las estrellas, y fue abandonado por seres superiores que habitaban los
cuerpos celestes. Los griegos, desde luego, poseian una gran tradi-
cién en lo referente a visitas a la luna y otros planetas. Diégenes, de
quien tomé Porfirio el cuento de Astreo, describe esta visita en su
obra Las cosas increibles que se ven mis alld de Tule. El cinico Lu-
ciano parodié estas narraciones en su obra Historia verdadera. Indu-

5. Porf, VP, 23, 13.
6. Pott,, Vita Plotini, 11, 1 ss,

6, — GORMAN
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dablemente en el perfodo helenistico de la literatura griega abundan
las descripciones de habitantes de otros mundos. Los pitagéricos
crefan en general que todos los planetas del sistema solar estaban
habitados, y que los habitantes de la tietra eran los mis atrasados y
perniciosos de todos. Cuanto mds se alejaban de la tierra, mds per-
fectos eran los seres de los otros planetas y estrellas. Pitdgoras y
Plotino llegaron a decir que los seres que habitaban en la lejana
Via Léctea eran casi inteligencias incorp6reas dotadas de un ligero
cuerpo fisico. Como hemos visto, Jdmblico creia que Pitdgoras podia
haber sido uno de los seres superiores que habitaban la luna o el
sol. Del mismo modo, Anaxigoras, famoso fil6sofo del siglo v, creia
que en el espacio abundaban otras tierras y sistemas solares.

También fueron creados hombres y otras criaturas animadas; y
los seres humanos posefan présperas ciudades y campos cultivados,
como lo hacemos nosotros; tienen sol y luna y otras estrellas, como
nosotros, y su tierra produce cosechas vatiadas en abundancia. De
éstas, almacenan en sus casas las mds beneficiosas y las usan. Basé
estos hechos en la segregacién [0 separdndolo de sistemas solares
de las infinitas semillas de materia] para probar que no sélo tienen
lugar en nuestras proximidades sino también en otros lugares.?

Los seres mis inteligentes habitan las regiones més alld de la
tierra y, si alguien puede purificar su sistema psiquico (que consiste
en una substancia inteligible semejante a la luz, pero que en la
tierra estf mezclada con otros elementos), puede viajar a las estre-
llas y mds lejos atin, para reunirse con estas inteligencias. Esta es
la razén fundamental de la purificacién en la filosoffa de Pitdgoras:
el retorno al éter donde se alcanza la divinidad. Los cuerpos etéreos
brillan dentro del de carne; por medio de ciertos sonidos musicales,
fragancias, drogas y encantamientos, viaja sobre rayos de luz hacia
las estrellas. Asf pues, para Pitdgoras todo el universo estaba habi-
tado por seres, unos més o menos materiales con cuerpos de fuego
y aire, otros inmateriales, superiores a los hombres y que a veces
los guiaban. Astreo era uno de estos seres. De estos seres, los de
apariencia més ffsica, los de cuerpos més terrenales y oscuros que
los habitantes de las estrellas, tenfan pasiones malignas que podian
llevarles a dafiar a los seres humanos; éstos eran los seguidores del

7. Diels, Fragmente der Vorsokratiker, vol. 2, p. 34.
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infernal dios de la oscuridad. Estos daimones tenfan que ser pro-
piciados y Pitdgoras acentué el apaciguamiento de los poderes cté-
nicos. Astreo no fue el iinico ser de otro mundo con el que se encon-
tré Pitdgoras. Abaris, el sacerdote apolineo de la tierra de los hiper-
béreos (tierra que algunos comentadores habian identificado con la
antitierra o planeta cercano a la tierra que blogueaba nuestra visién
del fuego central alrededor del cual giraban el sol y los planetas se-
mejantes), descendié en un misterioso vehiculo denominado «fle-
cha» por los bi6grafos de Pitégoras, aunque esto puede haber signi-
ficado algo m4s complejo que lo que denota el término griego.

El relato de Jdmblico sobre el regreso de Pitdgoras a Samos es
mis detallado que el de Porfirio. De acuerdo con Jémblico, Pitdgoras
tenfa cincuenta y seis afios cuando volvié a Samos en el 513 a.C.
Jémblico dice que Pitdgoras no tuvo un momento de éxito en Sa-
mos, porque a los samios no les gustaba el método simbélico de
ensefianza que habfa adquirido en Egipto. Jimblico describe asf su
acogida:

Era reconocido por algunas personas mayores y siempre era ob-
jeto de admiracidn. A ellos les parecia el més atractivo, inteligente
y miés divino. El gobierno le fue a ver para pedirle que beneficiara
a todos y les hiciera participes de sus ideas. No puso objecién y
traté de utilizar su método simbélico de ensefianza, que era simi-
lar en todo a las lecciones que habfa aprendido en Egipto. Los sa-
mios no eran muy entusiastas del método y le trataron de forma ruda
e incorrecta®

Ningiin samio tenia auténtico deseo de aprender matemdticas,
por lo que Pitdgoras hubo de sobornar a un pobre chico para ins-
truirle en esta materia. Con el tiempo, el joven llegé a interesarse
tanto en los problemas que estaba dispuesto a pagar a Pitdgoras para
que le ensefiara’ Jémblico creia que el nombre de este muchacho
era también Pitdgoras, el escritor que primero enseiié a los atletas
a comer carne como patte de su entrenamiento. Entonces Jimblico
hace una cosa extrafia: pone a Pitdgoras a viajar por Grecia durante
algiin tiempo para volver a Samos a fundar el «semicirculos:

8. Jémb., VP, pp. 13-14.
9. Ibid, p. 14.
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En la misma época [es decir, a su regreso a Samos en el 513 a. C.]
se dice que causé un revuelo en Delos, al acercarse al Ilamado
altar incruento de Apolo, progenitor de la raza jonia y adorar al
dios. Después se embarcé para visitar los distintos ordculos. Per-
manecié en Creta y Esparta para estudiar sus leyes. Estudié todos
estos fenémenos y volvié a casa para reanudar el trabajo que habfa
dcjado. En primer lugar creé una escuela en la ciudad, el «semi-
circulo» de Pitdgoras, conocida incluso hoy por ese nombre, en la
que los samios celebran sus reuniones politicas. Lo hacen asf porque
creen que los asuntos relacionados con la bondad, la justicia y la
capacidad de actuar deben discutirse en ese lugar, que fue fundado
por un hombre que hizo de estos asuntos su oficio. En las afueras
de la ciudad hizo de una cueva el lugar privado de sus propias
ensefianzas filos6ficas, y pasé alll la mayor parte de la noche y del
dfa investigando sobre los usos de las matemdticas, con la misma
estructura mental que Minos, hijo de Zeus (quien también perma-
necié en una cueva para consultar a su divino padre).}®

Jémblico crefa, por tanto, que la permanencia de Pitdgoras en
Samos y sus visitas a los lugares inmediatos a Grecia debieron de
tomarle largo tiempo. Visité todos los ordculos griegos, segin J4m-
blico, por lo que debié de permanecer alrededor de cinco aiios en
Samos y Grecia tras su regreso de Babilonia y Egipto. Esto es poco
probable ya que hemos visto que Pitdgoras debi6 de estar en Italia
antes del 510 a.C., fecha en que tuvo lugar la guerra entre Crotona
y Sfbaris, acontecimiento en el que realmente estuvo presente. Jim-
blico nos habria hecho creer que Pitdgoras llegé a Italia en el
508 a.C., cuando contaba mds de sesenta afios y esto no es plau-
sible,

Sin embargo, el pasaje anterior que describe los viajes de Pits-
goras en Grecia debe tener algin fundamento histérico; podria haber
visitado Delos, Esparta y los ordculos en su camino a Italia, segiin
Porfirio. El episodio de su culto en el altar incruento de Apolo es
histérico, puesto que uno de los principios de Pitégoras era el sacri-
ficio sin sangre. También encontramos rastros de esta creencia en Em-
pédocles, quien se negaba a sacrificar animales porque éstos podian
albergar las almas de amigos o parientes fallecidos. A pesar de que
alguna vez se ha dicho que Pitdgoras sacrific6 animales (cuando des-

10. 1bid, pp. 15-16.
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cubrié el famoso teorema sobre el tridngulo rectdngulo, se dice que
sacrificé un buey), esto procede de las historias de Aristoxeno que,
como hombre materialista y escéptico de la época helenfstica, querfa
que su visién de Pitdgoras incluyera pricticas desconocidas o extra-
fias. Aristoxeno ridiculiza por tanto la idea de que Pitdgoras no
comfa carne ni habas. Aristoxeno dice que comia toda clase de carne
excepto la de buey y la de carnero.!* Asi pues, ni siquiera Aristo-
xeno podria estar de acuerdo en que Pitdgoras hubiera sacrificado
un buey, porque los animales sacrificados se los comfan después los
que tomaban parte en el culto. Dejando a un lado a Aristoxeno y el
invento del sacrificio del buey, todas las demds pruebas de la anti-
giiedad indican que Pitdgoras se negaba a sacrificar animales. Los
tiltimos pitagdricos estaban totalmente de acuerdo con €l. Apolonio
de Tiana sélo quemaba incienso en honor a los dioses; Potfirio
escribi6 un tratado sobre alimentacién vegetariana alabando los sacri-
ficios incruentos y la ofrenda de incienso y plantas en lugar de ani-
males; Plotino también fue vegetariano. Tanto Plotino como Jém-
blico crefan en la construccién tetirgica de las agalmata o estatuas
de los dioses que consistian en hierbas, incienso y metales para
atraer a las fuerzas césmicas. Pitdgoras restablecié la prictica de
sacrificios incruentos la cual, segin Potfirio y otros pitagéricos, habia
sido la tinica forma de sacrificio a los dioses en el lejano pasado,
cuando los hombres eran buenos y amados por los dioses. El sacri-
ficio de animales se consideraba un fenémeno reciente y degenerado
a los ojos de los pitagéricos, casi tan abominable como comer carne y
el canibalismo.

Los biégrafos coinciden en que viajé a Creta para estudiar las
leyes de algunas ciudades cretenses e iniciarse en los ritos de los dio-
ses. Jédmblico sitGa este viaje hacia el 512 a.C. aunque parece mds
probable que fuera hacia el 520 a.C., justo después de su vuelta de
Babilonia. Su iniciacién en los misterios de las divinidades cretenses
serd tratada més adelante; ahora nos ocuparemos de los estudios
que hizo sobre las leyes y la constitucién de las ciudades cretenses.
En la cita anterior Jémblico menciona Creta y Esparta al mismo
tiempo ya que ambos centros helénicos eran déricos y posefan leyes
excelentes que eran la admiracién del resto de Grecia. Los dorios
eran los dltimos inmigrados a Grecia y habfan desplazado a sus ante-

11. D. L, vili, 20.
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riores habitantes, los aqueos y los jonios. El mismo Pitigoras era
jonio, aunque miés tarde adopté muchas costumbres déricas. Favore-
cié el dialecto de los dorios y su forma austera de musica. Es posible
que también admirara sus leyes, como sugiere Jémblico, y tomara
algunas ideas para incorporarlas a las normas de su sociedad, aunque
esto no es seguro en absoluto, Platén también admiraba las leyes
de los espartanos y cretenses que despertaban la veta cruel del filé-
sofo ateniense. Jémblico podrfa estar atribuyendo esto anacrénica-
mente a Pitdgoras, que no era una persona inhumana. La constitu-
cién espartana era muy estable, porque habfa sido instituida por el
legendario Licurgo, y era uno de los factores claves de la fuerza
de los espartanos. Las ciudades cretenses eran menos estables, porque
estaban siempre envueltas en luchas devastadoras, por lo que es diff-
cil creer que Pitdgoras encontrara algo que admirar allf; sin embar-
g0, las leyes de Gortis eran ejemplares. Realmente se ha dicho que
él eliminé de Italia las guerras y las luchas civiles. Una institucién
famosa en Esparta y Creta era el syssition, un a modo de comedor
comunal donde se provefa de comida y alojamiento. Esta idea comu-
nitaria era la base de la organizacién militarista de Esparta y Creta.
Pitdgoras la tomé como modelo para la sociedad que fundé en Ita-
lia. La sociedad de Pitdgoras, desde luego, no era un instrumento
militar, sino que reforzaba simplemente la solidaridad de sus miem-
bros y promovia lo que los helenos denominaban homonoia o actitud
mental colectiva que propiciaba un ambiente de paz y de philia o
amistad. Pitdgoras definfa a un amigo como otro yo de forma que,
compartiendo todo, ocultaba las diferencias entre los miembros de
la sociedad. Compartir comidas y toda clase de bienes se convirtié
en el rasgo mis llamativo de la organizacién de Pitdgoras. A Pité-
goras no le habia gustado el lado inhumano y regimentado de la
vida espartana ni su preocupacién por las repetidas guerras. Pit4-
goras era un individualista que hizo mucho por alentar el espfritu
de libertad en Italia, tradicional pafs de tiranos. Pero los problemas
relacionados con las creencias y actividades politicas de Pitdgoras
los estudiaremos més adelante.

Pitdgoras también fundé una escuela en Samos, el semicrculo,
que pudo haber incorporado algunas de las ideas sacadas de Esparta
y Creta. Sus ensefianzas llegaron a ser tan famosas que los griegos
acudfan en tropel a Samos para oirle. En la misma época (hacia el
520 a.C.) las ciencias matemiticas dieron un gran avance en Grecia
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y esto se debe fundamentalmente a Pitdgoras. J4mblico también dice
que hizo su casa en una cueva en las afueras de la ciudad de Samos.
Existen muchas cuevas en las colinas que rodean la parte antigua de
la ciudad, y a una de éstas se retir6 con unos pocos compafieros ele-
gidos. Jdmblico cuenta que pretendfa imitar al legendario rey de
Cnosos, en Creta, Minos, que se fue a una cueva a conversar con su
padre Zeus, rey de los dioses. Los griegos consideraron que las cue-
vas estaban consagradas a una u otra divinidad, eran sitios de ilumi-
nacién religiosa, y habfa muchas en Creta. Dos de las mds famosas
fueron las cuevas del Ida y Dicte. El episodio de la cueva es im-
portante en muchos aspectos porque fue precursor de futuras co-
sas. Ayudé a crear una leyenda que influiria en el consiguiente de-
satrollo de la religién en el Mediterréneo y el préximo Oriente. Vivir
en cuevas era muy extrafio entre los antiguos griegos; en realidad
no se habfa ofdo antes del acto revolucionario de Pitdgoras. Aunque
eran el pueblo més individualista de la antigiiedad, los griegos estaban
bastante preocupados por las actividades de la comunidad y el bienes-
tar de la ciudad-estado. Retirarse a una cueva, incluso con algunos
compafieros, era una muestra de misantropia y falta de espfritu co-
munitario. Euripides, el dramaturgo, fue un tipo antisocial que se
retiré a una cueva, actuando posiblemente bajo la influencia de Pit4-
goras. Hemos visto que Jémblico describié la existencia ermitafia de
Pitdgoras en el sagrado monte Carmelo donde existia un oréculo
solitario de Zeus-Baal. Para la mentalidad griega, retirarse de la
comunidad era una forma de exilio, uno de los peores destinos que
podfa tener un ser humano. La condicién de exiliado es un tema
que se repite a menudo en la literatura helénica. Sin embargo, la
vida de Pitdgoras fue una serie de autoexilios, como si estuviera
separado del resto de los hombres. Al vivir en una cueva, Pitdgoras
creé un mito que serfa imitado por sectas tan curiosas como las de
los esenios y los ascéticos therapeutai. De este movimiento procedia
Juan Bautista y los cristianos que mds tarde llenaron los lugares de-
siertos en la Tebaida egipcia, y que naturalmente vivian en cuevas.
El ejemplo de Pitigoras inspiré estos comportamientos en Palestina
y Egipto, como ha sido demostrado por Lévy.” Pitdgoras sin em-
bargo estaba desarrollando un método cientffico de misticismo, ba-
sado en el paradigma de las matemdticas, una forma emocional de

12, 1. Lévy, Recherches esseniennes et pythagoriciennes.
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religiosidad que se convirtié en antihumana y degener6 en excesos
de ascetismo y demencia religiosa. Los esenios y sus seguidores imi-
taron el misticismo numérico de Pitigoras y, en palabras de un
experto en la leyenda de Pitdgoras, «El Pitdgoras de la leyenda
conquisté el Oriente y por el Oriente el mundo».?

Antes de examinar el método simbélico de ensefianza empleado
por Pitdgoras a su regreso a Samos, hay que investigar las razones
que da Jémblico de su marcha a Italia, J4mblico rechazaba el testi-
monio de Aristoxeno segtin el cual Pit4goras abandoné Samos cuan-
do contaba cuarenta afios para escapar a la tiranfa de Policrates, pero
tenfa que aportar una razén acorde con su propia interpretacién de
los acontecimientos. Jémblico dice que Pitdgoras abandoné Samos
con destino a Italia porque, debido a su fama en Grecia, se vefa
obligado por sus compatriotas samios, que querfan capitalizar su
reputacién, a desempefiar cargos politicos y sociales.

Desde luego, sus iltimos hechos le habfan convertido en un
objeto de admiracién atin mayor. La filosoffa habfa progresado y
toda Grecia decidié admirarle, por lo que las mentes griegas mds pri-
vilegiadas, desde el punto de vista filoséfico, llegaron a Samos para
verle. Querfan compartir sus ensefianzas, pero Pitdgoras estaba atra-
pado en toda clase de misiones diplométicas de sus compatriotas
que le obligaban a participar en actos piblicos. Al fin se dio cuenta
de que le serfa diffcil permanecer en Samos obedeciendo las leyes
de su pafs, y filosofar al mismo tiempo. Sabfa que todos los fil6-
sofos anteriores a €l habfan terminado sus dfas en tierras extran-
jeras, asi que decidié eludir toda responsabilidad politica, alegando
como excusa, segiin algunas fuentes, el desprecio que sentian los
samios hacia su método de ensefianza. Parti6 para Italia porque
consideraba que este pafs abundaba en personas deseosas de aptren-
der su filosofia ¥

Esta explicacién de su partida a Italia por parte de Jémblico es
muy plausible porque se basa en diversas fuentes que, sin embargo,
Jémblico no cita. Posiblemente fueran Hericlides Péntico, Nicémaco
y Apolonio. Por tanto, Jémblico no inventé esta ltima partida de
Pitdgoras a Italia. Pitdgoras salié para Italia alrededor del afio 518

13. L Lévy, Recherches sur les sources de la légende de Pythagore, p. 139.
14. Jémb., VP, pp. 1617.
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a.C.; asi pues, durante dos afios estuvo en Samos y viajando por el
testo de Grecia. Debfa de tener alrededor de cincuenta afios cuando
tuvo lugar su partida hacia Italia. Esto es més probable que la fecha
dada por Jimblico del 509 a.C. Es natural que Pitdgoras quisiera
eludir las tareas absorbentes impuestas por Samos a sus ciudadanos.
Las ciudades-estado helénicas obligaban a sus ciudadanos a cumplir
sus deberes publicos, sin pagarlos, desde luego. Esto dio lugar con
frecuencia a corrupcién en la vida publica; incluso el gran Pericles
de Atenas fue acusado de desfalco. El que Pitdgoras evitara la poli-
tica es un sintoma de la naturaleza mistica de su mensaje, y aunque
ha habido muchos intentos de interpretacién politica de sus activi-
dades en Italia, es seguro que Pitdgoras no estuvo mezclado en po-
litica. La sociedad que fundé en Italia ciertamente influyé en los
acontecimientos politicos, peto era esencialmente mfstica y apo-
litica.

Como los filésofos que le precedieron, Pitdgoras era antisocial
y no tenfa tealmente patria. Era el arquetipo cosmopolita que se
encontraba en casa en todo el mundo. Es una pena que no naciera
unos cientos de afios después, cuando Alejandro abrié Oriente a los
viajeros griegos; entonces habrfa podido viajar a la India y més all4
y su impacto histérico hubiera sido atin mayor. Sus antepasados
fenicios y helenos le habian capacitado para armonizar Europa y
Asia Occidental en su personalidad, y €] unié en su filosoffa el saber
de Egipto y el de Babilonia. Naturalmente estaba por encima del
caricter provincial de la politica griega; por ello no hubiera querido
verse envuelto en la politica local de Samos. Al parecer también se
dio cuenta de que Samos no tenfa nada que decir como estado inde-
pendiente, puesto que, al poco de marchar Pitdgoras hacia Italia, los
persas instalaron un titere que eligieron a su gusto, el hermano del
crucificado Policrates, llamado Siloson, quien habfa dado la idea a
Darfo, en Egipto, antes de convertirse en rey de los persas. Jémblico
también nos dice que Pitigoras estaba asombrado de sus conciuda-
danos porque habian rechazado su método simbélico de ensefianza;
deja bien claro que Pitdgoras decidié extender su fama al resto de
Grecia, después de haber sido despreciado por los samios. Tan pron-
to como se hizo famoso, los samios quisieron utilizarlo para fines
politicos. Esto era tfpico de la aristocracia mercantil de Samos. Por
lo tanto, la interpretacién de Jdmblico de los acontecimientos pos-
teriores a la llegada de Pitdgoras a Samos, tras su viaje a Babilonia
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y Egipto, parecen los mis plausibles a pesar de estar basados en
fuentes distintas a Aristoxeno. ¢Cuél era el método simbélico que
empleaba Pitfgoras y del que disentian los samios?

El método simbélico que Jémblico asegura !> que Pitdgoras apren-
di6 en Egipto, consistfa en un sistema de presentar las verdades
abstractas de forma enigmitica. Estas alusiones enigméticas de Pitd-
goras y de sus seguidores posteriores eran conocidas en la antigiie-
dad como akousmata, instrucciones orales en forma criptica. Princi-
palmente eran de naturaleza moral y usadas para instruir a los miem-
bros menos inteligentes de la sociedad pitagdrica en Italia, por lo
que estos miembros fueron conocidos con el nombre de akousmatikoi
o personas que aprendfan por akousmata. Estas y otras diferencias
dentro de la sociedad pitagérica serin tratadas en un capitulo pos-
terior. Jdmblico describe las akousmata de la siguiente forma:

En otro sentido habfa dos tipos de filosoffas pitagéricas debido
a que habfa dos clases de personas que la practicaban: los acusmé-
ticos y los mateméticos. De éstos, los matemdticos eran admitidos
como pitagéricos por los acusmiticos, pero los matemiticos nega-
ban que los acusméticos fueran pitagéricos. Los matemiticos decfan
que el método de los acusmfiticos no era de Pitdgoras sino creado
por Hipasos. Algunas fuentes sefialan que Hipasos era de Crotona,
otras de Metaponte. La filosoffa de los acusmdticos consistfa en
akousmata no demostradas y no explicadas que eran gufas précticas
de conducta. Existen también otras akowusmata que son dichos de
Pitdgoras. Los acusmdticos trataron de consetvar estos dichos como
pronunciamientos divinos; nunca mencionaron tener nada original
que decir ni lo crefan necesario; por el contrario, consideraban
como los més inteligentes del grupo a aquellos que se habfan
aprendido la mayorfa de las akousmata. Todas estas llamadas akous-
mata estén divididas en tres clases de la manera siguiente: la pri-
mera clase son definiciones; la segunda, las definiciones superlati-
vas; la tercera, las gufas de conducta moral. Ejemplos de la prime-
ra clase son: ¢Cudles son las islas de las bienaventuranzas? El sol
y la luna. ¢Qué es el oriculo de Delfos? La tetraktys o, con més
precisién, la armonfa en la que estén presentes las sirenas. Algunas
definiciones superlativas son: ¢Qué es lo més justo? El sacrificio.
¢{Qué es lo mis sabio? El mimero; una segunda respuesta a esta
adivinanza seria: aquello que da nombre a los objetos. ¢Cuél es

15. Ibid., p. 59.
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nuestra creacién més sabin? La medicina. ¢Qué es lo més poderoso?
El juicio. ¢Qué es lo mejor? La felicidad. ¢Cuél es la llamada
afirmacién mds verdadera? Los hombres son malos. Por esto los
pitagdricos dicen que el poeta Hipodamas elogié al poeta anénimo
de Salamina que escribié:

«Dioses, ¢de dénde venis? ¢Por qué fuisteis creados asf?

Hombres, ¢de dénde venis? ¢Por qué sois tan malvados?»

Estas son las akousmata de la segunda clase, y cada una es una
definicién superlativa. Este método es el mismo que el de las m4-
ximas de los siete sabios. Estos sabios no s6lo buscaban definicio-
nes, sino también definiciones superlativas; no lo que es dificil,
sino lo miés dificil, que definfan como conocimiento; no lo que es
fcil, sino lo més fécil, que definfan como seguir las propias incli-
naciones. Por lo tanto, esta forma de akousmata parecfa imitar el
saber de los siete sabios que nacieron antes de la época de Pitfgo-
ras. Ejemplo de esta tercera clase son: Hay que tener hijos para
dejar tras nosotros quien dé culto a los dioses; hay que ponerse
siempre primero el zapato derecho; no se debe caminar por lo tri-
Ilado; no se debe meter la mano en un recipiente sagrado de agua
lustral; no se deberfa uno bafiar en un baiio piblico porque no se
sabe si los bailistas estin limpios. Otras akowusmata incluyen: no
ayudes a levantar una carga porque no debes impedir que la gente
trabaje; m4s bien aumenta la carga. No te cases con una mujer con
dinero. No hables sin conocimiento. Oftece libaciones a los dioses
vertiendo el liquido de la copa por la parte del mango, para que dé
buena suerte. No Ileves un anillo con la imagen de un dios porque
puede mancharse. No debes colocar la imagen de una divinidad
en tu casa. No debes pegar a tu mujer porque es una suplicante.’

Este mensaje de Jdmblico es bastante claro porque incluye mu-
cho del saber oculto de Pitdgoras. Algunas de las akousmata fueron
explicadas en la antigiiedad de forma notable por Aristételes, pero
la mayor parte de ellas siguen siendo miximas secretas. Es com-
prensible que los samios se itritaran con este método simbélico de
ensefianza, porque mi4s bien parecen series de adivinanzas para nifios.
Dado que los griegos de entonces no estaban educados en las cien-
cias ocultas de Egipto y Babilonia, probablemente Pitfgoras les con-
sideraba como nifios y traté de despertar su curiosidad con estas
adivinanzas. Los tltimos pitagéricos escribieron siempre de esta for-

16. Ibid., pp. 46-49.
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ma enigmdtica para mantener sus doctrinas en secreto. Al mismo
Platén le gustaba incluir rompecabezas en sus esctitos imitando a
autores pitagéricos como Filolao. Su dilogo pitagérico Timeo estd
lleno de misteriosas declaraciones. De esta forma, los pitagdricos
podian publicar sus trabajos, pero sélo los sabios podfan entender-
los. Asi, sus conocimientos no caerfan en manos equivocadas. Tam-
bién es interesante tener en cuenta que estas akousmata se parecen
a los ordculos herméticos pronunciados por las pitonisas de Delfos y
por otras adivinas y sibilas de la antigliedad. Aristoxeno estaba tan
impresionado por la similitud, que dijo que Pitdgoras habia apren-
dido toda su sabidurfa de una pitonisa de Delfos llamada Temisto-
clea.” El parecido entre las palabras del orfculo de Delfos y las
akousmata morales y éticas es muy marcado y estén en consonancia
con la critica de Aristoxeno, quien insiste en la deuda ética de Pité-
goras para con la pitonisa y el oriculo de Delfos. Una respuesta
tipica del enigmético ordculo de Delfos es la siguiente:

Zeus concede un fuerte de madera a Tritén
para que permanezca ileso y sea el dltimo recurso
para salvar a su pueblo y preservar su semilla.!®

Este ordculo hablé a los atenienses cuando los persas iban a inva-
dir su pafs. La referencia a un «fuerte de madera» dejé perplejos
a los atenienses hasta que comprendieron que se referia a barcos.
El orfculo era notablemente ambiguo, por lo que muchas personas
interpretaban mal sus declaraciones y fracasaban.

Los samios ! estaban ofendidos con Pitigoras porque les pro-
ponfa adivinanzas, y también por sus aires de superioridad y atro-
gancia que le hacfan dirigirse a ellos con el lenguaje misterioso de
los dioses y sus ordculos. En aquella época, Pitigoras crefa sin
duda que estaba en posesién de las verdades superiores, y sus dichos
podfan molestar a los samios por su novedad y sus implicaciones.
Las akousmata ofensivas referidas serfan las de la primera clase, las
definiciones. Las definiciones superlativas, como sefiala Jémblico,
eran muy conocidas en Grecia a través de las actividades de los siete

17. D. L., viii, 8.
18. Herédoto, VII, 141.
19. Jémb, VP, p. 14,
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sabios. Sin embargo, si Pitdgoras hubiera declarado que el niimero
era la cosa més sabia, se habria encontrado con las burlas de los sa-
mios. Podrfan haber estado ligeramente intrigados con los acertijos
morales, pero las definiciones méds mfsticas y metafisicas les habrian
molestado. Por tanto la identificacién de las islas de los bienaven-
turados (el cielo o parafso tradicional del mito helénico) con el sol
y la luna, les habria aterrorizado porque crefan firmemente que o
bien los muertos permanecian muertos o al menos quedaban en la
tierra o bajo ella. Ser transportados a las estrellas era deseable para
los dioses, pero dificilmente para los seres humanos. La localizacién
de las moradas de los muertos en otras estrellas y planetas fue par-
te de la revolucién mistica que inicié Pitdgoras en Grecia. Incluso
doscientos afios después, este misticismo revolucionario no era ain
aceptado por la mayorfa de los griegos Las creencias misticas en la
inmortalidad eran sélo para unos pocos. Las consecuencias de la de-
claracién de que el niimero era la cosa més sabia también era veneno
para Pitigoras, porque para el pensamiento griego lo mds sabio eran
sin duda los dioses. En su momento, los helenos cayeron en la cuenta
de que Pitdgoras simplemente querfa decir: los dioses son nimeros.
Los samios intuyeron timidamente esta orientacién en las sentencias
de Pitigoras y no quisieron nada con él. De esta forma, Pitdgoras
volvié a la aplicacién prictica de las matemdticas y ensefié a los
griegos aritmética y geometria, conservando sus especulaciones mis-
ticas sobre los nimeros para los iniciados de su sociedad secreta en
Italia.

Durante los afios que transcurren entre 520 y 518 a.C., Pits-
goras viaj6é por Grecia observando las costumbres de la gente e ini-
cidndose en los ritos de los dioses. Porfirio proporciona detalles
interesantes sobre estas iniciaciones y la técnica de Pitdgoras para su
preparacién. Porfirio® dijo que Pitdgoras visité la cueva del Ida en
Creta, consagrada a los dictilos de Ida, divinidades misticas, y fue
iniciado por el hierofante Morgo. Porfirio # describe una preparacién
tipica de Pitdgoras para la iniciacién en los misterios divinos:

Normalmente cuando iba a descender a las moradas misteriosas
de los dioses para pasar algin tiempo allf, solfa tomar comida que

20. Potf.,, VP, 25, 17.
21. Ibid., 35, 34.
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Ie calmara el hambre y la sed. Calmaba el hambte con una mexcla
de semillas de opio, sésamo y la corteza de la escila que lavaba con-
cienzudamente hasta quitarle la capa de pulpa jugosa que la rodea;
también inclufa tronchos de asfodelos y hojas de malva, cebada,
trigo y garbanzos. Los ingredientes eran pesados y cortados igual-
mente y sumergidos en miel de Himeto.

Entre los griegos de entonces, eta normal comer esta mezcla para
empezar la iniciacién; de hecho era el sagrado kykeor de los mis-
terios de Eleusis. El opio estaba consagrado a la diosa Deméter
cuyas estatuas aparecfan siempre coronadas con €l. La amapola no
sélo se utilizaba para quitar el hambre y producir una sensacién
de bienestar en la oscuridad y misterio de las cuevas y santuarios de
los dioses, sino que también proporcionaba un estado de insomnio
agudo que duraba m4s de ocho horas, adem4s de alucinaciones visua-
les que preparaban a los iniciados para la llegada de los dioses. En
sus ultimos momentos, las amapolas producian un estado mistico
entre el suefio y la vigilia, en el que fantasmas extrafios se mani-
festaban a la vista y el ofdo. Los iniciados cafan entonces en un suefio
tras el trance de las horas anteriores, El dios se mostraba a los ini-
ciados durante el suefio. Este era el procedimiento normal en los
templos del dios de las curaciones, Asclepio, cuyos devotos recibfan
curas durante el suefio. Las propiedades de la escila en la antigiie-
dad son desconocidas, pero podria haber sido otro narcético para
proporcionar resistencia ante los temores en la oscuridad. Sin embar-
go, el ingrediente m4s importante en la mezcla mencionada por Por-
firio era el opio. Pitdgoras conocfa las propiedades exactas de los
ingredientes de la mezcla, arte que més tarde aplicé en la adminis-
tracién de drogas medicinales y que habia aprendido de los Magos
persas. Sabemos que esto es verdad porque Porfirio# también men-
ciona una sustancia llamada «ceraunia», que se encuentra en el Golfo
Pérsico y que fue famosa gracias a los seguidores de Zoroastro;
Pitdgoras la usaba para purificarse.

Podria haber sido en uno de estos alucinantes viajes cuando
Pitdgoras recordé sus anteriores encarnaciones. En la media luz del
trance, Hermes pudo aparecérsele para recordarle que habfa sido
Etélides con el don de recordar todas sus vidas anteriores. Con imi-

22. Ibid., 25, 17.
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genes de sus existencias anteriores amontonadas en el pensamiento,
Pitédgoras sale de la gruta de algin dios, celebrando su reciente des-
cubrimiento de la creencia en la inmortalidad. Pitdgoras también se
inici6 en el culto de las divinidades samotracias, las kabeiroi, asi
como en los mistetios de otros dioses. Desgraciadamente no era
ateniense y por ello no pudo iniciarse en los famosos ritos de Demé-
ter y Coré en Eleusis. Porfirio proporciona otros detalles interesantes
sobre los ritos de los dioses cretenses: Pitigoras tumbado cerca del
mar durante dias y noches, coronado con la lana de una oveja ne-
gra.? También fue a la cueva del Ida y pasé alli los acostumbrados
tres veces nueve dias, llevando de nuevo lana negra. Hizo ofrendas
a Zeus muerto y compuso un epigrama para la tumba del padre de
los dioses. También escribi6 una elegia a la muerte de Apolo, hijo
de Sileno, a quien Pitén maté en Delfos.?* Pitigoras crefa, al pare-
cer, que los dioses helenos eran mortales deificados y no realmente
divinidades inmortales. Con esta interpretacién racionalista del mito
se anticipé al famoso Euhemero que explicé los mitos referentes a
los dioses griegos diciendo que procedian de los hechos extraordi-
narios de los mortales, generalmente reyes. Por eso Pitdgoras no
acepté a los tradicionales dioses antsopomérficos en absoluto, sino
que introdujo nuevas divinidades de su cosecha: estrellas y nimeros,
los verdaderos inmortales. Se sometié a las iniciaciones para exten-
der su fama entre los griegos, segtin observé Isécrates. Esto no quiere
decir que no recibiera importantes muestras de divinidad en estos
santuarios, sino que sabia que los dioses no daban recompensas
extraordinarias a los iniciados.

Para entonces Pitdgoras era enteramente consciente de su mi-
sién y comenzé a visitar a los gobernantes de Grecia para darse a
conocer, Debié de ser en su camino a Italia, en el 518 a.C., cuando
visité al famoso Leén de Flio, importante gobernante heleno de la
época. El didlogo entre Ledn y Pitdgoras fue descrito por Cicerén:

Inspirado por ellos [es decir, los siete sabios], todos los hom-
bres que sucesivamente dedicaron su estudio a la comtemplacién
del universo fueron considerados como sabios y llamados de esa
forma. Este nombre les duré hasta el tiempo de Pitégoras. Se dice,
con la autoridad de Herdclides Péntico, discipulo de Platén, hom-

23, Ibid., 25, 117,
24. Ibid., 25, 16.
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bre particularmente erudito, que Pitigoras vino a Flio y tuvo una
larga y sabia conversacién con Leén, gobernante de Flio. Leén ad-
miré el genio y la elocuencia del hombre y le pregunté en qué arte
era m4s hdbil. Pitdgoras respondi6 que no conocfa ningin arte, sino
que era filssofo. Ledén quedé sorprendido con este nuevo mombre
y pregunt6 quiénes eran los filésofos y qué diferencia habfa entre
ellos y el resto de la humanidad. Pitdgoras respondié que crefa que
1a vida del hombre era como una feria, considerada la mayor osten-
tacién de competiciones atléticas y frecuentada por todo el mundo
griego [es decir, los juegos Olimpicos]. Algunos van para conse-
guir gloria y la nobleza de la victoria con el ejercicio atlético de
sus cuerpos; otros van a comprar y vender con la esperanza de
conseguir provecho y beneficio; pero hay cierta clase de personas,
las més nobles, que no buscan aplauso ni beneficio, sino que van
solamente para observar y ver intensamente qué ocurre y c¢6mo.
Igualmente estamos presentes aqui, como si se tratara de una gran
feria, venimos de una ciudad, cambiamos por tanto de una vida y
forma a otra, algunos viemen para estar al servicio de la gloria,
otros del dinero, pero existen unos pocos elegidos que estudian el
universo, y que consideran que ninguna otra cosa tiene importan-
cia. Estas personas se llaman a si mismas amantes de la sabiduria,
en otras palabras, filésofos. Como en los juegos Olimpicos el espec-
tador més noble no busca nada para s{ mismo, asf ocurre en la
vida, donde la contemplacién y conocimiento del universo superan
con mucho cualquier otra busqueda®

Desde luego, muchas criticas niegan la autenticidad de este rela-
to de Hericlides Péntico, alegando que no es una fuente digna de
crédito. El pasaje aenterior relata, al menos, un hecho verdadero:
Pitdgoras fue el inventor del término «filésofo»., También la pari-
bola de la vida comparada con los juegos Olimpicos es consecuente
con el método simbdlico de ensefianza practicado por Pitdgoras. La
alusién a la reencarnacién estd también de acuerdo con la pardbola
y es un acontecimiento histérico en la vida de Pitdgoras. El hombre
pasando de una vida y forma a otra con el telén de fondo del mundo
como una feria, estd enteramente en armonia con el resto de la leyen-
da de Pitdgoras, Esta pardbola o simil es el prototipo del famoso
parecido dramdtico de la vida humana con una obra de teatro. Estd

25. Cicerén, Tuse., V, 3, 8.
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también de acuerdo con la filosofia mistica de Pitdgoras que valora
la teoria y la contemplacién por encima de la accién y el éxito mun-
dano. La contemplacién del cosmos o theoria se convirtié en un
fin en si misma, la bisqueda de los pocos cultos, en época de Aris-
tételes y Hericlides, aunque la idea en si es una invencién original
de Pitdgoras.

Después de ver a Leén, Pitdgoras puede que fuera a Olimpia a
ver los juegos. Mientras estaba sentado en el anfiteatro se dice que
mostré su muslo de oto a algunos de los espectadores. Ni que decir
tiene que produjo una sensacién afiadida a su ya creciente fama. Al-
gunos proclamaron el muslo de oro como sefial de su divinidad.
Pitdgoras era muy aficionado a enseiar esta deformidad a quienes
conocia para impresionarles. Nadie sabe bien lo que significaba el
muslo de oro. Se puede desechar la idea de que Pitdgoras tuvo una
ictericia por entonces, aunque debié de padecer alguna enfermedad
recurrente, Probablemente era un antojo que Pitdgoras usaba para
demostrar el favor de los dioses para con él. El oro estaba especial-
mente asociado con Apolo, el dios que Pitdgoras habia adoptado
como suyo. Cuando mostté su muslo de oro a la gente de Crotona,
en Italia, inmediatamente declararon que era el dios Apolo encar-
nado. Desde Olimpia, en el Peloponeso, Pitdgoras pudo llegar fécil-
mente a la costa y tomar un barco para Italia. Eligié ir a Crotona,
en el sur de Italia; de ninguna manera era la ciudad mds préspera en
la Magna Grecia, pero debia de tener un atractivo especial para Pi-
tdgoras, Delfos, y por consiguiente el dios Apolo, habfan desempe-
fiado un papel importante en la fundacién de Crotona. Desde luego,
el ordculo de Delfos habfa sido un factor decisivo en el estableci-
miento de la mayor parte de las colonias griegas en Italia, pero Cro-
tona era privilegiada en este aspecto. Miscelo, el legendario funda-
dor de Crotona, habia visitado el ordculo de Delfos; el dios le habia
pedido que colonizase Crotona. Miscelo fue a Italia, pero no le
gusté la situacién de la futura ciudad de Crotona; por ello, pregunté
al dios si deberia establecerla mejor en Sibaris. El dios reiteré que
debfa establecerla en Crotona. Miscelo le obedeci. Probablemente
Pitdgoras conocia el relato y pensé que Crotona tenia un significado
especial para el dios Apolo, Por lo tanto, Pitdgoras fue a Crotona,
ciudad favorita del dios. Evidentemente los crotoniatas crefan en la
importancia que el dios Apolo habia concedido a su ciudad, ya que

7. = GORMAN
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el tripode, simbolo del dios, aparece en muchas de las monedas de
Crotona® Antes de comenzar la descripcién de la vida de Pitdgoras
en Crotona, vamos a hacer una breve introduccién al establecimiento
de los griegos en Italia.

26. T. J. Dunbabin, The Western Greeks, Oxford, 1948, p. 27.



5. La Magna Grecia

Segiin cuenta Jdmblico,! Italia era poco conocida en Grecia antes
de la llegada de Pitigoras, pero después del impulso que él confirié
al desarrollo de la filosoffa en las colonias griegas alli establecidas,
aquella tierra se conocié con el nombre de «Magna Grecia».

Aunque Italia era conocida por los griegos muchos siglos antes
de que llegara Pit4goras —incluso los prehoméricos de la época micé-
nica estaban familiarizados con aquella tierra—, sin embargo no se
establecieron en ella colonias griegas hasta el siglo viir a.C. Homero
también tuvo conocimiento acerca de ciertos aspectos mis mundanos
de Italia, a saber, que era una reserva de esclavos para el mundo
griego. La civilizacién etrusca, situada en el norte de Italia, comer-
ciaba con el mundo helénico y era una fuente de metales, especial-
mente cobre. Los restantes pueblos indigenas no estaban tan desarro-
Hados como los etruscos y, por consiguiente, eran presa ficil para
los habitantes y comerciantes de esclavos. Los movimientos migra-
torios y los problemas politicos que tuvieron lugar en Grecia fueron
la causa de que se fundaran colonias helénicas en Italia. El ordculo
de Delfos desempeiié asimismo un papel importante en la coloni-
zacién. Los buenos oficios del oriculo recibian como recompensa
grandes cantidades de dones y ofrendas que dejaban en Delfos los
habitantes adinerados de las ciudades italianas. La primera colonia
gricga en Italia se estableci6 en Cumas, en la bahfa de Niépoles.
Esta ciudad fue fundada hacia el 750 a.C. Aproximadamente veinte
afios después se establecieron en Sicilia ciudades como Naxos. Los
colonos griegos, por lo general, expulsaban a los indigenas, de modo
que la cultura de todas las colonias griegas era totalmente helénica.
Mantenfan algunas relaciones con los nativos italianos, pero las co-
lonias griegas comerciaban sobre todo con la metrépoli. Asf pues,
Pitdgoras no se dirigia a una tierra extranjera cuando embarcé en el
Peloponeso.

Crotona, destino de Pitdgoras, era una colonia de los aqueos

1. Jémb., VP, p. 93,
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procedentes del norte del Peloponeso. No era la ciudad més impor-
tante del sur de Italia, y desde el punto de vista comercial era de
segunda categoria. Esta pudo haber sido otra razén para que la esco-
giera Pitdgoras. Crotona era un pequefio puerto, pero las colinas
que la rodeaban la cerraban al comercio con los pueblos del interior.
Era muy inferior en riqueza y poblacién a su vecina del norte, Si-
baris, cuyo refinamiento era proverbial en la antigiedad. El creci-
miento de Crotona fue mucho més lento que el de Sibaris y se hizo
famosa por sus atletas y médicos. Una de las ciudades vecinas tam-
bién visitada por Pitdgoras fue Caulonia, colonia de Crotona. En la
época en que llegé Pitdgoras, Crotona se encontraba en un perfodo
de decadencia? y pudo salir de ella gracias a la influencia de Pits-
goras. No existen muchas pruebas que sugieran que Crotona fuera
poderosa en un imperio que se extendia al norte hasta Pestum.? En
la segunda mitad del siglo v1 a.C., las ciudades aqueas del sur de
Italia estaban aliadas entre sf y tenfan moneda comiin. Las colonias
aqueas inclufan Crotona, Sibaris, Caulonia y Metaponte. No se sabe
mucho acerca de las colonias del sur de Italia hasta mediados del
siglo vi. Sf sabemos que la ciudad de Locri fue atacada por Crotona
hacia el 550 a.C.; esta guerra terminé con la derrota de los croto-
niatas,

Pese a su decadencia politica, Crotona se las arreglaba para ser
bastante refinada, vicio al que, segin se dice, Pitdgoras habfa acos-
tumbrado a sus habitantes. También existen algunas pruebas que
sugieren que en tiempos de Pit4goras la Magna Grecia era el centro
de cierto renacimiento religioso. Algunos de los antiguos étficos,
predecesores de Pitdgoras en muchos aspectos, como Cercops y Bron-
tino, llegaron de la Magna Grecia. Asimismo unas tablillas votivas
encontradas en Locri dan testimonio de la existencia de un culto a
Dioniso en el siglo vi a.C. Las famosas tablillas de oro de los 6rfi-
los, descubiertas en el sur de Italia el siglo pasado, datan probable-
mente de los siglos 1v o 11 a.C. En cualquier caso la vida religiosa
de las colonias de Italia es posible que haya sido mds conservadora
y firme que en las respectivas metrépolis porque aquéllas no habfan
oido hablar del racionalismo de los filésofos jonios. Pitdgoras pronto

2. T. J. Dunbabin, The Western Greeks, p. 359.
3. K. von Fritz, «Pythagorass en Realencyclopaedie, p. 211,
4, A. Delatte, Essai sur la politiqgue pythagoricienne, p. 7.
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puso remedio a estas deficiencias. Si hubo cierto renacimiento reli-
gioso en Italia en tiempos de Pitégoras, debié de serle ajeno porque
sus ensefianzas no eran del estilo tradicional. Es absurdo sugerir,
como hace Delatte, que Pitdgoras era conservador desde el punto
de vista religioso y que no hizo innovaciones teolégicas’ La actitud
racionalista de Pitdgoras respecto a los antiguos dioses helénicos ya
ha sido mostrada, asf como su devocién por los nimeros y su culto
a las estrellas. Incluso Jémblico, que subraya la piedad de Pitégoras
por los dioses, le muestra como si asociase los nimeros con el culto
a determinadas divinidades:

Pitdgoras dice que los hombres hacen tres libaciones a los dio-
ses y que Apolo profetiza desde el tripode, porque el nimero pri-
mero aparece con el tres [Pitdgoras y sus seguidores crefan que el
uno y el dos no eran niimetos en absoluto, sino los creadores del
niimero, los principios césmicos masculino y femenino]. A Afrodita
se le hacen sacrificios el sexto dfa porque el nimero seis es el
primer nimero en la década que participa de toda clase de nime-
ro [el seis era conocido también como «matrimonio» porque es
miltiplo de dos y de tres, impar y par, ntimero macho y hembra] $

Pero si el renacimiento religioso de la Magna Grecia fue algo
diferente, sugerido ya por la mencién de los 6rficos —en realidad
un renacimiento del orfismo— la situacién pudo haber favorecido a
Pitdgoras. Los Orficos habfan anticipado muchos de los descubri-
mientos de Pitdgoras. En un fragmento citado por Jimblico ya se
atribuye a Orfeo el culto a los niimeros:

...igual que Orfeo, hijo de la musa Calfope, inspirado por su
madre cerca del monte Pangeo, dijo que la eterna esencia del nd-
mero es la causa mds providencial de todo el ciclo, la tierra y la
regién entre ambos. Igualmente es la rafz de la existencia continua
de los dioses, de los espfritus y también de los hombres divinos.”

Si este Discurso sagrado atribuido al propio Pitdgoras, o a
su hijo o a otro seguidor suyo, es auténtico, entonces Pitdgoras
aprendi6 la teorfa de la divinidad del nimero de los érficos, y fue

5. Ibid., pp. 45.
6. Jémb., VP, p. 86.
7. Ibid., pp. 8283.
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un hierofante llamado Aglaofamos quien le inici6 en las doctrinas
6rficas relativas a los nimeros y a su superioridad respecto a los
dioses y espiritus tradicionales. Es posible que los érficos ya hubieran
preparado el camino a Pitdgoras y que éste los conociera, porque no
es probable que fuera a ciegas a esta aventura en Italia. Es obvio que
sabfa lo que estaba haciendo, de modo que debi6 de tener sus razo-
nes para ir a una ciudad relativamente insignificante como Crotona.
No tiene ninguna importancia que no fuera a Sibaris, porque este
centro de refinamiento no hubiera aceptado su mensaje. Brontino,
cuya hija se convirtié mis tarde en la mujer de Pitdgoras, practicaba
el orfismo y posteriormente fue también seguidor de Pitdgoras. Es
posible que los érficos hubieran tenido influencia en Crotona, y
Brontino, que era un ciudadano influyente en esta ciudad, probable-
mente se alegré de su llegada. Los érficos no eran ortodoxos en sus
creencias religiosas, porque crefan en la reencarnacién y en una vida
bienaventurada después de la muerte en compaiifa de los dioses para
aquellos que habfan sido iniciados en sus misterios. Lévy sefiala la
semejanza que existe entre el cielo 6rfico y pitagérico y el, todavia
lejano, cielo cristiano descrito por Lucas, 22, 30 (Lévy, La Légende
de Pythagore, p. 134). Las creencias de los érficos se centraban en la
mistica divinidad de Dioniso, especialmente la forma de este dios
conocida por el nombre de Zagreo; Dioniso, como el Osiris de Egip-
to, era simbolo de la muerte y la resurreccién. Los érficos fueron
creadores de mitos poco corrientes, pero tanto ellos como Pitdgoras
debfan mucho a los misterios egipcios.

La mayoria de los intérpretes modernos de Pitdgoras compren-
den su originalidad y prefieren o bien relacionarlo con sistemas mds
primitivos como el chamanismo o el totemismo, o bien subrayar su
reforma politica y moral. A Pitdgoras se le considera con frecuencia
como un chamin, un seguidor de figuras religiosas tribales que fre-
cuentaba las tierras salvajes del norte, cafa en trance y hacia viajes
al otro mundo para consultar a los muertos. Se supone que Abaris,
sacerdote de Apolo Hiperbéreo, ensefié a Pitdgoras los engafios cha-
ménicos. Porfirio cuenta que Pitdgoras tenfa un esclavo tracio lla-
mado Zalmoxis® Tracia era un pueblo primitivo situado al norte
de Grecia, y sus habitantes tenfan unas creencias muy profundas en

8. Porf.,, VP, 24, 15.
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la inmortalidad. Herédoto? refiere que Zalmozxis era esclavo de
Pitégoras, habfa recibido una educacién helénica y, habiendo sido
liberado por su amo, volvié a Tracia donde se escondié en una habi-
tacién secreta y subterrdnea para que creyeran que habia muerto.
Mis tarde sorprendié a todo el mundo volviendo de la muerte. Esto
convencié a los tracios de que habfa vida después de la muerte. Se
trata de un engafio tipicamente chaménico, y acerca de Pitdgoras
se cuenta la misma historia.

Quizds habfa rasgos de chamén en el caricter de Pitdgoras, pero
esto no agota el genio del hombre ni explica su fama, porque los
griegos jamds hubieran caido en engafios tan baratos como el que
Zalmoxis realizé ante los tracios. Para tener éxito entre los inteli-
gentes y escépticos griegos se necesitaba un planteamiento més sutil.
Los griegos no se dejaban llevar ficilmente y era dificil despertar
entusiasmo religioso entre ellos. Los étficos y Pitdgoras tuvieron
éxito durante algin tiempo, pero incluso ellos acabaron perdiendo
su favor. Pitdgoras era algo mds que una simple figura totemista y
un chamdn, porque los griegos no eran ni tracios ni siberianos.

Ademés, Pitdgoras no era precisamente un reformador de la mo-
ral que despertase entusiasmo religioso por su fervor moralizante.”
Para captar la atencién de una audiencia griega, incluso de una
audiencia provinciana en la Magna Grecia, era preciso tener algo
nuevo que decir. No puede negarse que Pitdgoras cambié el com-
portamiento de los crotoniatas durante algin tiempo, pero no preci-
samente como resultado de moralizar. Es extrafio que un escritor ®
proclame con gran ligereza, acerca de las actividades religiosas de
Pitdgoras, que no llevé a cabo innovaciones religiosas y que fue
simplemente un reformador de la moral, y que afirme en consecuen-
cia que Pitdgoras sufrfa alucinaciones y crefa en la doctrina de las
musicas celestiales. La misica de los planetas y de las estrellas es
la més grande innovacién teoldgica de Pitdgoras y alude a ella en el
discurso ante las autoridades de Crotona que vamos a examinar
pronto. Pitdgoras era un consumado artista del engafio y empleaba
su conocimiento racional para crear situaciones sobrenatutrales, Con
frecuencia usaba su muslo de oro, pero la mayorfa de las veces podtfa

9. Herédoto, IV, 95.
10. Delatte, op. cit., p. 5.
11. Ibid., pp. 3-6.
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haber usado sus conocimientos sobre la teorfa de los nimeros, por
ejemplo. Por consiguiente puede que en alguna ocasién preguntara
a una audiencia qué era un nimero perfecto o favorito, o que em-
pleara el simbolismo de la ménada o de la diada para ilustrar un
argumento. Ya hemos aludido a este misticismo numérico en relacién
con sus ensefianzas acerca de los dioses.

Jamés debe olvidarse el componente racional en el &xito de Pi-
tdgoras, hasta el punto de que el chamanismo y el totemismo queden
en la oscuridad. El misticismo del niimero y las analogfas musicales
son precisamente los elementos que podrfan haber cautivado a una
audiencia griega, porque a los griegos les gustaba la musica y las
explicaciones racionales, Por supuesto que esta técnica no habrfa
dado resultado ni en Palestina ni en Tracia porque la mentalidad
de la gente era diferente. No hay que pretender que Pitdgoras usara
métodos primitivos que evidentemente sabfa que no suttirfan efecto
en una audiencia griega. El sermén de la montafia habria sido exac-
tamente tan ineficaz como las tonterfas de un chamén siberiano
frente a una audiencia de ciudadanos griegos.

Vamos a estudiar ahora el problema de la fecha de la llegada
de Pitdgoras a Crotona. Con relacién a esto habfa dos tradiciones
en la antigitedad: la de Aristoxeno y la de Timeo. Ambos historia-
dores del pitagorismo vivieron varias centurias después de Pitdgoras,
pero es todo lo que tenemos. Ya hemos sefialado que Aristoxeno
sittia la llegada de Pitigoras a Crotona entre los afios 532-529 a.C.,
cuando tenfa alrededor de cuarenta afios de edad. Por otra parte,
Timeo fija la fecha del 512 a.C. La verdad se encuentra en algin
punto entre estas dos fechas, si la interpretacién que damos a los
acontecimientos en esta obra es correcta. Pitigoras llegé a Crotona
probablemente en el 518 a.C., cuando tenfa casi cuarenta afios de
edad. Puede parecer una edad fuera de lo corriente para empezar una
nueva vida en Italia, pero no hay que olvidar que la impresién ge-
neral que se saca al estudiar la vida en Grecia es que la gente no
envejecfa tan répidamente como el hombre moderno. Si se piensa en
hombres de sesenta y setenta afios viajando de un lado a otro en Gre-
cia y en Italia y ensefiando de ciudad en ciudad, enseguida vienen
al pensamiento hombres como Parménides y Gorgias. Estos no eran
ejemplos aislados, porque habfa miles de filésofos y sofistas de edad
avanzada en el mundo antiguo. Asf pues, la edad de Pitigoras en el
momento de su llegada a Crotona no es una barrera para que acep-
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temos la fecha del 518 a.C. Entre los bidgrafos de la antigliedad,
Porfirio adopté la fecha que propone Aristoxeno, mientras que
Jémblico vacila entre uno y otro. Jdmblico ** al menos en una oca-
sién afirma que Pitdgoras llegé a Italia en la sexagésimo segunda
Olimpfada. Esta es la fecha que propone Aritoxeno, o sea alrededor
del 530 a.C.; sin embargo, solamente unas péginas antes Jimblico
habfa afirmado que Pitigoras tenfa cincuenta y seis afios cuando
volvié de Babilonia a Samos, lo cual est4 en total desacuerdo con la
cronologfa que establece Aristoxeno. En otra de sus obras '3 Jémbli-
co afirma categéricamente que Pitdgoras llegé a Italia en tiempos de
Polfcrates (esto es, aproximadamente en el 530 a.C.). Italia estaba
en su mejor momento en esta época, segin la fuente de Jimblico,
que sin duda es Aristoxeno, y Pitdgoras se gané a los ciudadanos
eminentes de las ciudades italianas; tenfa dos tipos de discipulos:
uno compuesto por personas adultas a las cuales ensefiaba por medio
de las akousmata o instruccién oral, sin explicacién racional, y otro
formado por jévenes a los que ensefiaba mediante la demostracién
racional, porque eran mids jévenes y suficientemente despejados para
seguir sus ensefianzas.

Jémblico no se preocupa de las discrepancias que existen en sus
fechas y parece que se dedica simplemente a transcribir sus fuentes
sin orden ni concierto, con el fin vinico de llenar péginas. No nombra
ni a Aristoxeno ni a Timeo, pero se puede deducir qué fuente estd
usando en cada momento por la interpretacién histérica implicita
en el pasaje. La narracién de acontecimientos en la biografia de J4m-
blico, con las largas visitas a Egipto y Babilonia, estd sacada de la
obra de Timeo, quien crefa que Pitdgoras llegé a Italia en el 512 a.C,,
después de un largo aprendizaje en tierras extranjeras. Pero Jim-
blico no puede oponerse a la autoridad de Aristoxeno y usa las fechas
que éste propone en lo que se refiere a la llegada de Pitdgoras a
Crotona. Evidentemente Aristoxeno sélo admitfa un tiempo muy
limitado para los viajes de Pitdgoras a Egipto y Babilonia, si es que
admitfa que realizé los viajes. Aristoxeno adopta un enfoque racio-
nalista respecto a la interpretacién de la leyenda de Pitdgoras, y
quizé deseaba que &ste no hubiese aprendido nada de los barbaros.

12, Jémb., VP, p. 20.
13, Jémb., De Communi Mathematica Scientia, Festa, ed., Leipzig, 1891,
p.77.
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Se puede seguir el rastro a cierto chamanismo helénico cuando Aris-
toxeno proclama que Pitigoras aprendi6 todas sus ensefianzas de
ética en el ordculo de Delfos. Timeo, por otra parte, junto con la
mayoria de las fuentes que existen sobre la vida de Pitdgoras, subra-
ya la deuda que éste tiene con los egipcios, los babilonios y los per-
sas. Asf pues, Timeo estd mds de acuerdo con el espiritu de la leyen-
da de Pitdgoras y mds cerca de la realidad del siglo v, de modo que
esta tltima fecha respecto a la llegada de Pitdgoras a Crotona, aun-
que con ligeras modificaciones, es sustancialmente correcta. Natural-
mente, es posible que ésta no fuera su primera visita a Italia, pues,
como hemos visto, cabe la posibilidad de que su padre le llevara a
Italia cuando era nifio.

Ahora que ya ha sido establecida la fecha del viaje de Pitdgoras
a Italia, vamos a examinar cudles fueron sus actividades una vez
hubo llegado. Todos los biégrafos estdn de acuerdo en que inmedia-
tamente después de su llegada dio més chatlas a los crotoniatas y se
gané a muchos de los que le escuchaban. Jémblico dice que Pité-
goras tuvo una audiencia de unas 2.000 personas cuando por primera
vez arribé a Crotona. Se supone también que tenfa 600 discipulos
muy adictos, los llamados koinobioi, o sea los que tomaban parte
de la vida comunitaria de la sociedad pitagérica. Potfirio,” siguiendo
a Dicearco, fuente digna de ctédito, describe cémo se presenté Pit4-
goras el dfa que llegé a Crotona:

Cuando desembarcé en Italia y llegé a Crotona, dice Dicearco,
era como un hombre extraordinario que viene a casa después de
un largo viaje, con sus dotes naturales aumentadas por la fortuna.
Tenfa la apariencia de un hombre libre, era alto, y tenfa un gran
encanto y elegancia en la voz, en el comportamiento y en otras
caracterfsticas, e impresion6 de tal modo a la ciudad y a los croto-
niatas que los gobernantes le invitaron a que diera algunos conse-
jos a los jévenes en cuestiones relacionadas con la juventud. Esto
tuvo lugar cuando hubo persuadido al consejo de ancianos con
muchas palabras agradables. Después hablé a los escolares reunidos;
luego a las mujeres que se habfan reunido para escucharle. Después
de estas conferencias su fama crecié rdpidamente, e hizo muchos
discfpulos en la misma ciudad, tanto hombres como mujeres. Una

14, Jémb, VP, p. 17,
15. Porf, VP, 18,
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de las mujeres, de nombre Teano, es especialmente famosa; ha
hecho muchos discipulos conversos entre los habitantes nativos de
las regiones vecinas, incluyendo gobernantes y principes. Nadie sabe
lo que decia exactamente a estas asambleas porque Pitdgoras tenfa
una regla de silencio excepcionalmente estricta.

Diceatco, al parecer, sabia que Pitdgoras habfa dado una serie
de conferencias al pueblo de Crotona, pero Potfirio no quiere espe-
cificar los contenidos de estos discursos, sino que dice que no sabe
exactamente lo que decia el maestro y sélo llega hasta el amplio
resumen de los principios filoséficos ya citados en el segundo capitulo
de esta biograffa. Con toda seguridad Potfirio conocia la existencia
de ciertos discursos apécrifos pronunciados supuestamente por Pi-
tégoras ante los crotoniatas, pero no querfa citarlos; afiade, adem4s,
que la regla de silencio establecida por Pitdgoras impedia a todo el
mundo conocer lo que éste decfa. Sin embargo, Porfitio exagera res-
pecto a este voto de silencio y se tiene la impresién de que es una
excusa para ocultar su pereza a la hora de reunir més documentos.

Jémblico no es tan reticente como Potfirio a la hora de ocuparse
de los discursos de Pitdgoras y los cita todos. Jdmblico tiene algunas
cosas interesantes que decir acerca de la sociedad que Pitdgoras fundé
en Crotona, pero de ello hablaremos mds adelante. Aparte de esto, el
relato de Jdmblico es mds bien desordenado y lleno de informacién
mal digerida. El otro biégrafo, Diégenes, no habla mucho de la visita
de Pitdgoras a Italia, pero afirma que hizo leyes para los crotoniatas,
que tuvo 300 seguidores,® y afiade que mds de 600 personas escu-
chaban sus lecciones 7 nocturnas. Desgraciadamente Jémblico es el
tinico biégrafo clisico que tiene abundante informacién acerca de este
periodo de la vida de Pit4goras. Jdmblico ha conservado el contenido
de cuatro de estos discursos del filésofo. Los discursos que Pitdgoras
pronunci6 en Crotona, segiin cita de Jémblico, no contienen nada
fuera de lo normal o que no pertenezca a la historia, nada que no
haya podido ser dicho por Pitdgoras, pero es precisamente esta falta
de colorido lo que los hace sospechosos. Existe otro discurso con-
servado por Jimblico, el Discurso sagrado que citculaba entre los
habitantes nativos del Lacio, regién préxima a Roma; este discurso

16. D. L., viii, 3.
17. Ibid., viii, 13,
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tiene auténtica calidad pero lo citaremos y estudiaremos después.
Los discursos que pronuncié en Crotona contienen un programa de
reforma moral cuya finalidad es eliminar el descontento entre los
ciudadanos, produciendo un estado de homonoia o unién de los cora-
zones y las mentes; este es el comin denominador de sus discursos,
y el simbolo de la homonoia es la recomendacién de Pitigoras al
gobierno de Crotona pata que construya un templo a las Musas, dio-
sas de la armonfa. Esto tiene tonos césmicos porque Pitdgoras, segin
Porfirio,® consideraba a los siete planctas y a las estrellas fijas, junto
con el antichton o antitierra, como las Musas, y a la armonia de todas
ellas la llamaba diosa de 1a memoria, Mremosine. Esta diosa también
aparece en los poemas 6tficos que describen el viaje de los iniciados,
después de la muerte, al otro mundo. Asi pues, las reformas morales
encerradas en los discursos tienen claros matices césmicos y politicos.
El primer discurso resumido por Jémblico es el que pronuncié frente
a los j6venes en el gimnasio:

Al cabo de unos dfas entré cn cl gimnasio. Mientras todos los
jévenes le rodeaban se supone que pronuncié un discurso exhortén-
doles a que respetaran celosamente a sus mayores. Les demostré
que en el universo, en la vida, en las ciudades y en la naturaleza,
se concede categorfa superior a lo que viene antes en el tiempo,
més bien que a lo que sigue; asf pues, el amanecer es mejor que la
tarde, el este mejor que el oeste, el principio mejor que el final,
nacimiento no muerte. De igual manera, los habitantes nativos son
mejores que los recién llegados; de modo similar, los que empren-
den la aventura colonial y los colonizadores de las ciudades tienen
prioridad. En general, los dioses son superiores a los daimones, los
daimones a los semidioses, los héroes a la raza humana; entre los
hombres, los que proctean son superiores al joven. Dijo estas cosas
a modo de una introduccién de captacién para que valoraran a sus
padres por encima de ellos mismos. Tenfan con sus padres, dijo,
una deuda de gratitud comparable a la que un muerto podria tener
con quien le devolviera la vida. Es precisamente, continug, lo que
han de amar por encima de todas las demds cosas, aquellos que son
los primeros y que les confieren el mayor beneficio; y que nunca han
de ofender a sus padres. Solamente los padres tienen la superioridad
de haberles dado la vida, de modo que las causas reales del éxi-
to de los jévenes en la vida son sus mayores. Cuando los hijos dan

18. Porf, VP, 34, 32.
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prueba de que compiten entre ellos para ser amables con sus ma-
yores es imposible que ofendan a los dioses. Es razonable que los
dioses perdonen a los hijos que compiten entre ellos en honrar a
sus padres, porque los hijos aprenden de sus padres a honrar a los
dioses. Por eso, Homero engrandece al rey de los dioses con la
misma apelacién, llamando a Zeus padre de los dioses y de los
mortales. Tradicionalmente muchos de los otros creadores de mitos
relataban que los gobernantes de los dioses, Zeus y Hera, aspiraban
a ganarse el afecto compartido por sus hijos como soporte a su
unién. Por esta razén Zeus y Hera adoptaban cada uno el papel
de padre y de madre. Zeus hizo nacer a Atenea de su cabeza, y
Hera procreé a Hefesto sin ninguna asistencia de Zeus. Los descen-
dientes tenfan naturalezas que eran opuestas a la de sus padres de
modo que gozaban de un amor estable. Pitdgoras dijo que los cro-
tomiatas debfan obedecer a sus padres de buena gana para emular
a su patrén, el dios Hércules, que, como sabfan tradicionalmente,
habia emprendido sus trabajos obedeciendo a un anciano. Cuando
completd sus trabajos fundé los juegos olimpicos y los dedich a
su padre Zeus como simbolo de su victoria. Demostré que debfan
comportarse unos con otros de un modo que les impidiera Llegar a
ser enemigos de sus amigos, y que deberfan llegar a ser amigos de
sus enemigos lo més répidamente posible. Debfan practicar la bue-
na voluntad debida a sus padres siendo amables con todos los an-
cianos. El afecto que sentfan por sus hermanos debfan hacerlo més
profundo amando a todos los demds. Después, hablé del autocon-
wol y dijo que la juventud era una prueba del cardcter, porque es
un momento en que los deseos son mds fuertes. Les exhort6 a que
consideraran que solamente el autocontrol entre todas las virtudes es
pettinente para los niflos, las chicas, las mujeres y los ancianos, y
especialmente para los jovenes. Demostré que el autocontrol por
sf solo comprende todos los bienes relativos al cuerpo y a la mente;
preserva la salud y estimula el deseo de perseguir cosas mejores.
Esto resulta claro cuando se examinan los resultados de sus opues-
tos: en la guerra de Troya entre los bérbaros y los griegos, en am-
bos lados hubo muchas victimas de terribles catdstrofes debidas a
la falta de autocontrol por parte de una persona. Unos perecieron
en la guerra, otros en el viaje de regreso, mientras que sélo para
este crimen los dioses prescribieron un castigo de mil diez afios.
Apolo predijo la toma de Troya y el envio de las muchachas lo-
crias al templo de Atenea Troyana. Pitdgoras animé a los jévenes a
que fueran educados; les invit6 a considerar que serfa verdaderamen-
te extrafio si, opinando que las facultades intelectuales eran lo més
importante de todo, deliberaban acerca de problemas secundarios
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pero no empleaban tiempo alguno ni esfuerzo en ejercitar la mente.
El cuidado del cuerpo, cualidad despreciable, lo tenfan en comin
con los mds bajos de sus amigos, pero la educacién era la reserva
de 1a persona noble, y duraba hasta la muerte, y a algunos incluso
después de la muerte les proporcionaba fama eterna. Expuso suce-
sivamente otros argumentos de naturaleza semejante, sacados unos
de la historia y otros de las creencias corrientes, para demostrar
que la educacién era el mérito que tenfan en comin los que sobre-
salfan en cada generacién, porque sus logros eran los que educaban
a los otros.

La educacién, prosiguié, era una cosa de una importancia tan
natural que era posible recibirla de cualquier otro, y, ademés, el que
la da sigue reteniéndola. Otras laudables posesiones o bien es im-
posible recibirlas de otros, como la fuerza, la belleza, la salud, el
valor, o bien el que las da no puede retenerlas, como la riqueza
o el poder. De igual manera, por lo que se refiere a determinadas
posesiones, no estd en poder de los hombres adquirirlas, pero uno
puede ser educado segin su libre inclinacién. Después dijo que los
asuntos del gobierno habfan de ser tratados no de una manera
desvergonzada sino con educacién. La educacién es casi la vinica
cosa que distingue a los hombres de los animales, a los griegos de
los bdrbaros, a los hombres libres de los esclavos, a los filésofos
de los hombres de la calle. Era diffcil encontrar personas con una
pericia fuera de lo normal; asf pues, solamente se encontraron siete
corredores extraordinariamente rdpidos en los juegos olimpicos, to-
dos de upa ciudad. En todo el mundo hubo solamente siete sa-
bios que pudieran contarse. En tiempos pasados, en los cuales ha-
bfa vivido Pitdgoras, habfa solamente un filésofo sobresaliente [es
decir, € mismo]. Pitdgoras se llamaba a sf mismo filésofo en lu-
gar de sabio. Este fue el discurso que dio a los jévenes en el gim-
nasio.”

Este discurso de Pitigoras, segin es citado por Jémblico, con-
tiene anacronismos no muy evidentes que podrian remontarse a una
época muy anterior al Pitigoras histérico. El discurso incluye muchos
lugares comunes que pertenecian al griego medio en aquella época,
asi pues los jévenes reconocerian las alusiones de Pitdgoras a los
diversos grados de los dioses, algo importante en la filosofia de
los pitagéricos, la necesidad de reverenciar a los viejos, muchos de los
mitos usados por Pitégoras para ilustrar sus charlas, y, naturalmente,

19, Jémb.,, VP, pp. 21-25.
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las alusiones tépicas a la fundacién de Crotona. Pero hay muchos
rasgos en este discurso con los cuales no estarfan familiarizados los
jévenes. Las interpretaciones de Pitdgoras de las estaciones y de
las horas del dfa, su exhortacién a amar a los propios enemigos,
reiterada después por Sécrates en la Repdblica de Platén, no es
necesariamente un anacronismo procedente de Pitdgoras; pudo ser
nuevo para su audiencia. Otras caracteristicas tipicamente pitagé-
ricas de este discurso son su carécter intelectual, sus alusiones a mitos
raros, la paradoja acerca de la educacién, y, por encima de todo, los
argumentos respecto a la superioridad de una virtud sobre su opues-
to. Pitdgoras no se limita simplemente a moralizar, sino que da argu-
mentos y siempre relaciona la moralidad con las realidades social y
politica. Después de todo, las virtudes politicas y sociales est4dn muy
abajo en la lista de las prioridades en su mistica visién del mundo:
son una prepatracién para la purificacién del iniciado y su contem-
placién de los ndmeros y de la miisica césmica. Su insistencia en la
educacién podria haber sorprendido también a su audiencia, porque el
griego medio de aquella época no posefa una buena educacién. En su
alusién a los siete atletas y a los siete sabios puede haber también
una referencia criptica a sus teorfas misticas acerca de los ndmeros.
La mencién de los mil diez aiios como castigo de crimenes pasionales
indica esta misma direccién.

Este discurso de Pitdgoras no es exageradamente brillante, pero
puede que impresionase a la juventud crotoniata. No se puede estar
seguro acerca de la fuente que usé Jimblico en la narracién del
discurso, pero debe pertenecer al menos al siglo v a.C. Hay dos
razones para que sea asi: primero, ningin pitagérico publicaba nada
mucho antes de esta época, y, si fuera posterior al siglo v, contendria
casi con toda seguridad algunos rasgos anacrénicos. Jdmblico se limi-
ta a resumir el texto y no lo entiende muy bien, como se puede ver
por sus confusas interpretaciones de alusiones miticas y t6picas. El
texto original de Pitdgoras era naturalmente en dialecto dérico, difi-
cil de traducir para un griego del Imperio romano tardio. El texto
de Jimblico da epitomes de otros discursos de Pitdgoras a los nifios,
a las mujeres y al consejo de un millar de ancianos crotoniatas, pero
basta ofrecet aquf un extracto del dltimo citado con el fin de ver
cémo se desenvolvia Pitdgoras con los gobernantes de Crotona. El
discurso que pronuncié ante un millar de ancianos comienza con una
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exhortacién a que construyan un templo a las Musas y es importante
por la nocién pitagérica de la homonoia o unién de las mentes.

Cuando los jévenes informaron a sus padres acerca del discurso
de Pitdgoras, el consejo de un millar le llamé a la sala del consejo.
En primer lugar expresaron su aprobacién por lo que habia dicho
a los jévenes y le rogaron que, si tenfa algiin otro beneficio que
decit a los otros crotoniatas, que les hablara de ello. Su primera
recomendacién fue que construyeran un templo a las Musas, para
que el gobierno pudiera preservar las buenas relaciones entre los
ciudadanos [homonoia). Estas diosas recibfan todas el nombre de
«Musas», y tradicionalmente estaban asociadas entre sf, experimen-
taban gran placer en compartir el honor que se les conferfa. Sin
embargo, el coro de las Musas era siempre uno y el mismo, e in-
clufa armonfa, concordia, ritmo y todo lo que contribuye a la unién
de las mentes. Pitdgoras les demostré que el poder de las Musas no
sélo se extendia a las més bellas teorfas en arte y misica, sino que
abarcaba también la concordia y la armonfa inherente a todo lo
que existe. Dijo que los gobernantes debfan considerar que habfan
recibido su pafs como un compromiso de la masa de ciudadanos.
Debfan gobernar la ciudad como si fueran a crear una atmésfera de
confianza que podrian legar a sus ciudadanos. Cumplirfan con toda
seguridad esto si permanecian iguales a todos los ciudadanos y no
prestaban atencién a nada excepto la justicia. Los hombres saben
que todo pafs mecesita justicia. Los mitos afirman que Temis, la
diosa del derecho, tiene la misma posicién junto a Zeus que la diosa
de la justicia tiene junto a Plutén en el mundo subterrédneo. La ley
ocupa el mismo lugar en las ciudades, de modo que, si un hombre
no realiza su trabajo de manera justa, parecerd que estd rompiendo
las leyes c6smicas. Ningin miembro del consejo tiene derecho a
jurar por ninguno de los dioses, sino que siempre ha de pronunciar
palabras que sean dignas de crédito sin ayuda de juramentos. Un
miembro del consejo ha de ditigir su casa de manera que le permita
tener libertad para remitir cualquier decisién a 1a ciudad. Ha de
actuar honestamente respecto a sus hijos porque incluso los ani-
males saben c6mo hacerlo. Un miembro del gobierno debe com-
portarse con su mujer, que comparte su vida, como si el matrimonio
fuera un contrato escrito y el contrato con las mujeres se ratifica en
los hijos. No deben contar con que sus hijos les quieran esponts-
neamente (después de todo, los padres no son responsables de esto),
sino que han de ganarse el afecto de sus hijos; pueden logratlo
haciendo propésito de ser amables con sus hijos. Los maridos han
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de esforzarse en ser fieles a sus esposas, y las esposas no han de
colmar la medida no siendo obedientes a sus maridos. Adn mds,
los miembros del consejo han de darse cuenta de que aceptaron a
sus esposas bajo una tregua como suplicantes ante los dioses. Deben
ser un ejemplo de orden y autocontrol para los miembros de su
familia y para sus conciudadanos®

Este pasaje contiene la esencia de la filosofia moral y politica de
Pitdgoras: los miembros de la ciudad-estado han de esforzarse en
eliminar las fuentes de friccién y en cultivar la homonoia simboli-
zada en el culto a las Musas. La reforma moral de Pit4goras en Cro-
tona no fue espectacular y tampoco era este su objetivo principal
en su viaje a Italia. En Crotona persuadié a la clase gobernante para
que dejase a sus concubinas en interés de la homonoia y a que redu-
jese el lujo de las mujeres. Lévy (op. cit., p. 322) relaciona las reglas
estrictas de la indisolubilidad del matrimonio con los mandatos simi-
lares de Cristo; también encuentra cierta conexién entre el hecho
de que las mujeres y los nifios se mencionan juntos en el Nuevo
Testamento y el que Pitdgoras pronunciara los discursos dirigidos a
las mujeres y a la juventud uno tras de el otro. En el mismo contexto,
el Evangelio menciona que hay que renunciar a las riquezas y Pité-
goras igualmente exhorta a los ciudadanos de Crotona a que renun-
cien a los trajes suntuosos y a la ostentacién. Sin embargo, el ver-
dadero mensaje de Pitdgoras est4 en las Musas, el culto de la unién
de las mentes. La meta de Pitigoras al ir a Italia era promover la
libertad y la igualdad entre las ciudades-estado y eliminar el descon-
tento revolucionario. Los stasis, o revolucién interna, constitufan una
plaga en las ciudades helénicas de modo que las reformas morales
de Pitdgoras intentaban refrenar la avaricia y el lujo que creaban
las visibles desigualdades entre los ciudadanos; por eso decfa que
los gobernantes no debian distinguirse de los ciudadanos, sino mos-
trarse iguales a ellos. Tras el discurso pronunciado ante los mil miem-
bros del consejo de Crotona se encuentran las ideas religiosas y filo-
séficas revolucionarias de Pitdgoras. Las Musas son simbolos de los
nueve planetas del mundo armonioso de los dioses que estd situado
por encima de la tierra. La musica césmica de las Musas debe ser
imitada en la tierra por las ciudades a fin de crear la armonia de las

20. Ibid., pp. 25-21.
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mentes. Esto es sélo una pequeiia fraccién de la actitud revolucio-
naria de Pitigoras respecto a los dioses y su culto. Los hombres han
de esforzarse en parecerse a los dioses y en crear en la tierra una
réplica del gobietno césmico. Todo en la tierra imita los movimientos
del cosmos y de los nimeros divinos que son la realidad primera.
Esta idea se formul6 después en la teorfa pitagérica de las ideas,
teorfa asociada generalmente al nombre de Platén, pero que en reali-
dad tiene su origen en la afirmacién de Pitigoras de que todo en el
cosmos imita al nimero. Asf pues, Pitigoras no fue simplemente un
reformador de la moral sino también un mistico revolucionario que
utilizé sus ideas en un contexto social y politico. Esto resulta claro
cuando se examina otro de sus discursos, el que circulaba entre el
pueblo del Lacio, regién que més tarde se convirtié en el centro del
poderio romano.

Este discurso, denominado E! discurso sagrado, estaba dedicado
a los nativos del Lacio o fue distribuido entre ellos en una traduc-
cién latina. Ya hemos visto que Pitdgoras hizo muchos adeptos entre
los pueblos italianos vecinos, de lo cual los romanos estuvieron muy
orgullosos después. Era poco corriente que un griego confraternizara
con los bérbaros italianos, pero Pitdgoras no era un griego corriente.
Crefa en la igualdad del hombre y se relacionaba con los birbaros
en situacién de igualdad. En su discurso, el pensamiento teol6gico
radical de Pit4goras se hace mis evidente: trata los tradicionales dio-
ses griegos antropomérficos como poderes asociados a ciertos nd-
meros, El discurso tiene tantas cualidades arcaicas y tantas carac-
teristicas tipicamente pitagéricas, que es imposible no sospechar que
nos encontramos ante las palabras del propio Pitigoras. Esto es im-
portante porque se ha sugerido desde hace mucho tiempo que las
verdaderas doctrinas de Pitigoras probablemente siguen siendo des-
conocidas, 0 que casi no se puede encontrar informacién de ellas. Este
discurso trata sobre todo del culto a los dioses y de la prictica de la
piedad respecto a ellos. Es también una interesante introduccién
a la veneracién que sentia Pitdgoras por el mimero, asunto que serd
estudiado en capitulo aparte:

El Discurso sagrado de Pitigoras fue lefdo entre el pueblo del
Lacio. Esto no significa que estuviera destinado a todos ni que
todos los leyeran, sino solamente los que estaban capacitados para
aprender, y no se equivocaron. Pitigoras dice que los hombres ha-
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cen tres libaciones a los dioses y que Apolo profetiza desde un
tripode porque el mimero primero aparece con el tres, Se debe hacer
un sacrificio a Afrodita el sexto dia, porque el seis es el primer
nimero que forma parte de los nimeros impares y de los pares
[2X 3 es 6; el 6 era llamado también «amatrimonio» por Pitdgo-
ras, porque era la unién de ndmeros impares y pares; el impar era
considerado masculino y el par femenino]; y si se divide el seis
de cualquier manera, las partes que se quitan son iguales a las
que quedan [el seis es un nimero perfecto: todas sus partes alicuo-
tas sumadas dan seis; cf. Theol. Ar., p. 42 (De Falco)]. Se debe
sacrificar a Hércules el octavo dia al final del mes en consideracién
al hecho de que este dios era sietemesino. Pitdgoras dijo también
que se debe entrar en el templo vistiendo una tinica blanca y lim-
pia en la que no haya dormido nadie, porque el suefio es un signo
de pereza como lo son las tinicas negras y rojas como el fuego
[esto es, las que son lujosas]. Vistiendo una tinica blanca se da
testimonio de la pureza de una mente equilibrada y de la justicia
del propio cardcter. Proclamaba que no se debe derramar sangre
voluntatiamente en un templo; se deben derramar lustraciones con
un vaso de oro y usando agua de mar porque lo primero que em-
pezé a existir fue el mar y el oro era la cosa més bella y era el
patrén medida del valor de todas las cosas. Dijo que ninguna mu-
jer debfa dar a luz en un templo, porque era ilicito que el elemento
divino que hay en el alma fuera encadenado a un cuerpo en el
templo. También anuncié que nadie debfa cortarse el cabello ni las
ufias en una ceremonia religiosa, porque crefa que era bueno que
crecieran y no debian escapar a la jurisdiccién de los dioses. No
matéis una mosca en un templo, dijo, porque crefa que la divinidad
no debe ser cargada con el cuerpo de una criatura sin valor y des-
tructiva. Recomendaba dar culto a los dioses con madera de cedro,
hojas de laurel y de ciprés, roble y mirto: nunca debe uno lavarse
el cuerpo ni los dientes con esas hojas. Consideraba que el laurel era
lo que primero habfa nacido del elemento himedo, y que era el
alimento de la primera y mds comin forma de la materia. Prohibfa
asar o hervir el alimento, porque decfa que la madurez no necesi-
taba cblera. No hubiera permitido que los cuerpos de los muertos
fueran quemados, de acuerdo con las ensefianzas de los Magos per-
sas quienes no deseaban que nada mortal contaminara los elementos
divinos. Creia que era grato a los dioses que los muertos fueran
enterrados con una blanca vestidura, porque con esto se simbolizaba
la simple y primera esencia del nimero como primer principio de la
creacién. Pero sobre todo animaba a que dejaran de hacer verdade-
ros juramentos, porque, aunque el futuro puede parecer muy lejos
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a los hombres, siempre estd presente para los dioses. Dijo que era
mucho més santo ser la victima de la injusticia que matar a un
hombre: uno serd juzgado en el Hades por esto; en este punto
estaba tomando en consideracién las reencarnaciones que tienen
lugar en el alma, como la primera esencia de los existentes. Indicé
que los atatdes debfan ser hechos de madera de ciprés porque el
cetro de Zeus era de ciprés o por otra mistica razén. Exhorté al
pueblo a hacer libaciones a Zeus Séter y a los Di6scuros antes de
comer, rogando al que proporciona y gobierna el pan de cada dfa,
Zeus, y cantando himnos a Hércules como poder de la naturaleza
y a los Diéscuros como armonfa de todas las cosas. Dijo que no se
deben hacer libaciones con los ojos cerrados porque no lo conside-
raba nada bello, sino digno de vergiienza y timidez. Siempre que
sonaba un trueno, recomendaba a la gente que tocara la tierra en
memoria de la creacién del universo. Recomendaba que se entrase
en los templos por el lado derecho, pues consideraba la derecha
como el origen de los llamados nimeros impares y por consiguiente
divinos; crefa que la izquierda era la fuente de los mimeros pares
y el simbolo de la disolucién. Asf era su método de ensefiar en
cuanto se refiere a la prictica de la piedad hacia los dioses. Otras
cosas que he omitido pueden conjeturarse de lo que ha sido dicho.
Asf pues, mi relato de estas cosas llega a su fin2

Este discurso est4 lleno de ensefianzas que la tradicién posterior
atribuye a Pitigoras. Es en efecto un epitome de toda la filosoffa
de Pitdgoras. El secreto y el exclusivismo de los pitagéricos era pro-
verbial y esto puede verse en el prélogo de este discurso que espe-
cifica que no estaba destinado a todos. Igualmente en el epilogo, el
autor pitagérico al cual sigue Jimblico (¢o se trata del mismo Jim-
blico?) omite ciertos detalles a propésito. El significado del silencio
y el secreto serd examinado en el siguiente capitulo junto con la so-
ciedad fundada por Pitdgoras. Los dioses estdn asociados a ciertos
niimeros, por eso el tripode de Apolo y las tres liberaciones son sim-
bolo mistico de las propiedades del nimero tres, el primer nimero,
porque los pitagéricos consideraban que el uno y el dos eran los
creadores del mimero, y que ellos en sf no eran mimeros. El uno,
aunque es potencialmente un nimero impar y par, llamado berma-
frodita o «macho-hembra» por los pitagéricos, es la fuente de los
niimeros impares, mientras que el dos es el creador de los nimeros

21. Ibid., pp. 85-88.
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pares. El seis estd asociado con Afrodita, mientras que el ocho es
asignado a Hércules por el hecho de que era sietemesino. Los nime-
ros relacionados con cilculos del tiempo de los embarazos eran c6smi-
cos, y simbolizaban la lenta procesién de las estrellas a través del Zo-
dfaco; por eso Hércules es llamado también ‘poder de la naturaleza’
porque el niimero césmico estd conectado con €l a través de su na-
cimiento sietemesino. El misticismo del mimero en Pitdgoras serd
ampliado en otro momento. El discurso contiene también el punto
de vista de Pitdgoras respecto al suefio, al que considera malo si se
abandona uno a €l en exceso; lo ideal es permanecer despierto el
mis largo tiempo posible para evitar el estado irracional del dor-
mir. El rechazo del suefio se da la mano con la abstencién de comer
carne y habas porque el ingerir estos alimentos favorece el estado
de somnolencia. Este discurso tiene también interesantes y précticas
sugerencias en los que se refiere al culto de los dioses. Hay que ves-
tirse de blanco, lo que simboliza sencillez, porque los dioses y los
niimeros son sustancias sencillas, abstractas, totalmente distintas de
las deidades antropomérficas de los mitos griegos tradicionales. No
se debe dar culto a los dioses con sacrificios de sangre, pero Pits-
goras, que no desea ofender a las précticas religiosas de su tiempo,
no manifiesta esto abiertamente en su discutso, y prefiere sugerir
solamente que se hagan sacrificios incruentos, proclamando que no
se debe verter sangre en el templo. La repugnancia por el sacrificio
de animales es visible también en las recomendaciones que hace res-
pecto a que se dé culto a los dioses ofreciéndoles las hojas de deter-
minados drboles. Los pitagéricos preferfan dar culto a los dioses con
plantas més bien que con animales, por eso les hacfan ofrendas de
roble, laurel o mirto. La mayor parte de las plantas estaban consa-
gradas a un dios o a otro: asf, el roble era el drbol de Zeus, el laurel
pertenecfa a Apolo, la rosa simbolizaba a Afrodita y el vino estaba
consagrado a Dioniso. Pitdgoras también erigia estatuas no antro-
pomérficas a los dioses, sino que tenfan una forma semejante al cos-
mos. A estas estatuas (agalmata) se les afiadian diversas plantas,
como la ruda, la amapola o la mejorana, con el fin de atraer los cés-
micos poderes de los dioses. Se pueden encontrar también vestigios
de este culto a los dioses en los 6rficos y en Empédocles.

La cosmologfa de Pitdgoras y sus teorfas relativas a los origenes
del mundo se mencionan también en este discurso. Pitdgoras dice
que el agua del mar es la primera cosa que empezd a existir, Esta
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es la doctrina de Tales y de los egipcios, quienes crefan que todo
procedia del agua. De esta agua primitiva surgié el barro, pero in-
cluso antes que el lodo surgi6 el laurel que es el alimento del lodo.
Asf pues, el laurel es una planta sacratisima. Las habas estdn también
relacionadas con la creacién de la vida; las habas surgieron también
de este limo primitivo y al mismo tiempo que el hombre. La vida
fue engendrada en el agua y el barro por un rayo de sol que penetré
en las profundidades del mar. Este rayo de luz estaba relacionado
evidentemente con la fuerza vivificadora que hay en el cosmos, el
alma, que los pitagéricos relacionan frecuentemente con la huz o los
rayos de sol. También Pitdgoras prohibe que la mujer dé a luz en
los templos, porque el divino elemento del alma no sea encadenado
a la fangosa vestidura de arcilla, el cuerpo, en el templo. El alma
es una especie de fuego divino que es atrafdo a la tierra con el fin de
dar vida al elemento terroso. Los étficos crefan también que el cuer-
po era la tumba del alma, y &sta tenfa que ser liberada mediante
ritos de purificacién. Por eso Pitigoras empleaba agua de mar para
purificar los templos y los sacerdotes, en memoria de la creacién c6s-
mica cuando la luz del alma animé por primera vez las aguas. Es bas-
tante curioso el hecho de que los egipcios detestaban el agua del
mar y la consideraban mala y sucia. También recomendaba que to-
caran la tierra cuando tronase, gesto bastante primitivo pero que
tenfa evidentemente tonos simb6licos: era en recuerdo de la crea-
cién del universo. Dado que Zeus es el dios del trueno, tal vez Pité-
goras se refiere a €l como creador del cosmos.

Existen también otras referencias a curiosas creencias de Pit4-
goras. Asf, por ejemplo, dice que no se deben cortar ni el cabello
ni las ufias en una ceremonia religiosa; pero la creencia va més lejos
porque Pitdgoras crefa que estas excrecencias eran propiedad de los
dioses y no debfan cortarse. En lenguaje simbdlico, la ceremonia
religiosa puede significar también la vida. El propio Pitégoras llevaba
el cabello largo, lo mismo que sus seguidores, y los griegos tenfan
un proverbio relativo al samio de largos cabellos portador de buenas
noticias. Se puede dar por sentado que se corté las ufias algunas ve-
ces. Pitdgoras, como ya hemos visto, segufa ciertas costumbres de
los Magos persas, y en sus discursos prohfbe que se queme a los
muertos porque consideraba que el fuego era divino. Sin embargo
lo m4s significativo acerca de este discurso dirigido a los latinos son
las creencias revolucionarias que contiene con respecto a los dioses,
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pues los identifica con los poderes césmicos, o sea la armonfa del
universo. Los nimeros como fuente de toda realidad también se en-
cuentran en el fondo de esta cuestién, y hay en el texto un atisbo
de que Pitdgoras crefa en la teorfa de las ideas, aunque esto puede
deberse a una interpretacién de algin pasaje del discurso original a
cargo de Jdmblico, porque todos los platénicos y pitagéricos pos-
teriores crefan en la teorfa de las ideas. Todo lo que hay en el mundo
existe porque imita a un némero o a una idea o a una forma, como
lo llama Platén: de aqui que la justicia terrenal imite al divino
cuatro que es el simbolo de la justicia (esto se debe a la igualdad
de los factores del cuatro). Asf pues, también el alma se identifica
con el nimero o la fuente de la realidad. También se alude a sus
encarnaciones y se da una significacién césmica a la necesidad de
evitar el derramamiento de sangre, porque cuando alguien comete
un crimen odioso se producen encarnaciones desagradables. En con-
secuencia, se debe amar a los enemigos y ser victima de una injus-
ticia antes que cometerla. Finalmente, Pitdgoras se refiere a la tabla
de los opuestos pitagéricos que incluyen cosas como la derecha y la
izquierda; la derecha es la fuente de los nimeros impares que son
buenos, mientras que la izquierda es la causa de los nimeros pares
que son malos.

Este discurso prueba que Pitdgoras habfa desarrollado su filo-
soffa hasta la perfeccién total antes de llegar a Italia, de modo que
en aquella época debfa de ser de mediana edad. Su actividad entre
los romanos y otros pueblos italianos nunca fue olvidada por el
pueblo italiano y Pitdgoras sigui6 siendo un héroe mitico en Italia
aun después de que su fama se eclipsara en Grecia. Fue en Italia,
en el siglo 1 a.C,, cuando renacié la filosoffa de Pitigoras. Aunque
trabé conocimiento con muchos gobernantes de pueblos italianos y
ciudades griegas, parece ser que vivi6 sobre todo en Crotona. Se casé
con la hija de Brontino, Teano, y tuvo una hija llamada Damo y un
hijo de nombre Telauges.? Su casa de Crotona lleg6 a ser objeto
de temor supersticioso y habiendo entrado en ella un ladrén una
noche, no se atrevi6 a contar a nadie las cosas extrafias que vio.
Pitdgoras continué viajando ampliamente por Italia y llevando a cabo
muchas maravillas a su paso.

Muchos de los milagros que Pitdgoras realizé tuvieron lugar en

2. D. L, viii, 42.
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Italia cuando estaba en el apogeo de su fama y actividad. Antes de
estudiar y analizar las maravillas que realizara, servird de ayuda una
relacién de estos milagros debida a Aristdteles:

Después de estos hombres vino Pitdgoras, hijo de Mnesarco,
quien primeramente se dedicé a las matemiticas y a los mimeros,
pero un poco después no desistié de hacer milagros como Feréci-
des. Asf pues, cuando un barco de carga estaba entrando en la ba-
hia de Metaponte y los circunstantes hacian rogativas para que Ile-
gase felizmente debido a las mercancias que transportaba, Pitigo-
ras llegd y dijo: «Pronto veréis que este barco trae un cuerpo muer-
tos. En otra ocasidn, segiin refiere Aristételes, Pitdgoras predijo la
aparicién de un oso polar en Caulonia. Aristételes escribié mu-
chas otras cosas acerca de él; por ejemplo, relata que en una oca-
sién mat6é una serpiente venenosa a golpes en Etruria. También
predijo que habrfa una revolucién contra los pitagéricos; por esta
razén Pitdgoras se marché en secreto a Metaponte antes de la revo-
lucién. En una ocasién, cuando estaba cruzando el rfo Cosas con
unos compafieros oyé una voz fuerte, sobrehumana que decfa, «Hola,
Pitdgoras». Los presentes se asustaron enormemente. Una vez apa-
recié en Crotona y en Metaponte el mismo dfa y a la misma hora.
Como dice Aristételes, estaba en cierta ocasién sentado en el teatro
¥y se puso en pie para revelar a los espectadores que tenfa un muslo
de oro®

Esta lista de los milagros de Pitdgoras segin Aristételes no agota
las maravillosas historias que se contaban de €I, Se citaba a Aris-
tételes para mostrar que los milagros de Pitdgoras eran del dominio
pdblico incluso en el siglo 1v a.C. Estos milagros servirfan como
modelo posteriormente para las biograffas de los filésofos y de los
sabios; asf pues, el Nuevo Testamento contiene muchos milagros
que Pitdgoras habfa realizado siglos antes. Pitdgoras segufa las hue-
llas de Ferécides, su maestro, al que, como hemos mostrado, se
atribufan muchos de los milagros de Pitdgoras. El milagro de los
peces contado por Jdmblico de Pitdgoras tiene mucho en comiin con
la historia que se encuentra en Juan 21.6 y en Lucas 5.4.

En esta época se dirigfa de Sfbaris a Crotona siguiendo la cos-
ta y se encontré con unos pescadores cuando su cargada red estaba

23. Apolonio, Mirab., 6.
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todavia siendo arrastrada en las profundidades del mar, y predijo
el volumen de la captura especificando incluso el mimero de peces.
Los pescadores se mostraron dispuestos a hacer lo que les dijera si
su prediccién resultaba verdadera. Cuando le trajeron la red a
tierra les ordené que dejaran que los peces se marcharan mientras
estaban todavfa vivos después de contarlos con exactitud. Lo extra-
fio fue que ninguno de los peces que se quedaron fuera del agua mu-
rié mientras los contaban. Pitdgoras supervisé la cuenta, pagé a los
pescadores el precio del pescado y se marché a Crotona. Los pesca-
dores relataron lo que les habfa pasado, y cuando por sus hijos
conocieron el nombre de Pitdgoras, lo contaron a todo el mundo.
Los que ofan hablar de él deseaban ver al desconocido, lo cual
logtaban fécilmente?

Este milagro fue realizado cuando Pitégoras acababa de llegar
a Italia y de sentar su fama de semidi6s. La historia refleja la actitud
de Pitdgoras respecto a los animales y a las cosas que sienten: no
deben comerse. Se han contado muchas otras historias acerca de las
relaciones de Pitdgoras con los animales y todas reflejan la misma
moral vegetariana. También la historia de la voz divina que saludé
a Pitdgoras cuando estaba cruzando el rfio Cosas en Italia (o el rfo
Nessos en otras versiones), se repite con frecuencia en el Nuevo
Testamento, en Juan 12, 28 y en Lucas 3, 22, por ejemplo; sélo
difiere el protagonista. El milagro por el que se le vio virtualmente
al mismo tiempo en Crotona y en Metaponte se ha creido con fre-
cuencia que se debia a su capacidad de andar sobre el agua que
separa ambas ciudades. Esta misma historia se cuenta no solamente
de Cristo sino de Apolonio de Tiana. Hericlides Péntico, sin em-
bargo, creia que Pitdgoras viajé en la flecha voladora de Abaris el
hiperbéreo. Se produjo un interesante y peculiar milagro, tdnico
en la taumaturgia de Pitdgoras, cuando hizo recordar a Milias de
Crotona que en la tltima encarnacién de éste habia sido el rey frigio
Midas® Milias fue a Frigia para llevar a cabo, sobre la tumba del
rey muerto, ciertos ritos que Pitdgoras le habfa prescrito. Pitdgoras
fue motivo de que otras personas recordaran sus encarnaciones ante-
riores. Este proceso de «recuerdo» o amamnesis fue popularizado
por Platén y, en el didlogo titulado Mendn, el Sécrates de Platén

24, Jémb,, VP, p. 21,
25, Porf., VP, 30, 26.
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hace recordar a un esclavo el conocimiento de la geometrfa adquirida
en el otro mundo. Para Pitdgoras y para Platén todo conocimiento
era un recuerdo de vidas y experiencias anteriores. En este sentido, el
conocimiento llega a ser fiable porque estd basado en el recuerdo de
formas matemiticas ideales y nimeros divinos en el cielo pitagérico,
conocido después como mundo inteligible. Pit4goras impartié ense-
fianzas acerca de la reencarnacién a muchos gobernantes italianos, y
el poeta romano Ovidio presenta a Pitdgoras ensefiando esta doctri-
na a los antiguos reyes de Roma.

Se cuentan muchas historias milagrosas acerca de Pitigoras y
su relacién con los animales. Prohibié comer carne de animales y la
destruccién caprichosa de animales excepto las criaturas més dafii-
nas. Asf se cuenta que maté a una serpiente a golpes porque era
venenosa; por lo demis, sus encuentros con el reino animal sélo
eran amistosos. Acaricié a un 4guila en Crotona y convenci6 a un
toro para que no comiera habas.® También dejé escapar a una ser-
piente que habfa capturado en Sibaris. Dijo al oso Daunio que
dejara de comer carne, y el oso naturalmente le obedecié. Todos
estos episodios reflejan su capacidad de comunicarse con los anima-
les y entablar relaciones amistosas con ellos, no sélo porque reve-
renciara la vida sino también porque los animales podfan contener
el alma de algin amigo que hubiera muerto; por eso hizo que un
hombre dejara de pegar a su perro, porque dijo que reconocié la
voz de un amigo muerto? Estas lineas de Jenéfanes constituyen
la primera descripcién en una historia helénica de la creencia de
Pitdgoras en la reencarnacién. Los animales eran otra forma de de-
mostrar a los habitantes de Italia, tanto griegos como italianos, la
verdad de la transmigracién de las almas o metempsicosis. Hizo recor-
dar a otros sus existencias anteriores y se ha sugerido que en uno
de sus discursos a los crotoniatas anuncié sus cuatro avatares ante-
riores.® Los 6rficos también crefan en la reencarnacién, y el legen-
dario fundador de la secta, Otfeo, encantaba al reino animal. El po-
der de su musica se extendfa incluso a las rocas y los drboles porque
las cuatro cuerdas de su lira imitaban los movimientos césmicos de los
cuatro elementos. En este sentido Pitdgoras era otro Orfeo porque

26. Ibid., 29, 24.
27. D. L., viii, 36.
28. 1. L&y, Recherches sur les sources de la légende de Pythagore, p. 36.
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crefa que toda la naturaleza estaba viva y controlaba los elementos
con la misica. Pitdgoras consiguié calmar las aguas y controlar los
vientos, otro atributo de Cristo en el Nuevo Testamento, como
muestra Lévy (op. cit., p. 303). Reverenciaba a las plantas y a los
animales, de modo que uno de sus seguidores posteriores en el Im-
perio romano, Plotino, pudo asegurar paraddjicamente que las plan-
tas y los animales podfan ser felices en la vida c6smica de la que
participaban. Esto escandalizaba la opinién de su contemporineos
porque los filésofos del 250 a.C. crefan que habfan demostrado que
solamente los hombres pueden ser felices. La creencia en la feli-
cidad y en la vida de las plantas y los animales es una doctrina ori-
ginal de Pitdgoras y Orfeo, y los bidgrafos de Pitdgoras en los dlti-
mos afios del Imperio romano reavivaron esta creencia junto con
muchas otras, de modo que Porfirio y Jamblico, como seguidores
de Plotino y de Pitdgoras, estaban en una posicién tnica con su
capacidad para interpretar comprensivamente muchas de las creen-
cias de Pitigoras que parecfan arcaicas y primitivas a los no pita-
géricos de la época. Asf pues, las biograffas de Porfirio y Jémblico
son en muchos sentidos superiotes a las anteriores de Aristoxeno y
de Timeo, porque estos wltimos no muestran comprensién intuitiva
respecto a las creencias de Pitégoras.

Se cuentan asimismo muchas anécdotas relativas a las maravillas
que realizé Pitdgoras con el poder de su misica. Pero, dado que su
habilidad musical seré estudiada en capftulo aparte, solamente dare-
mos aquf unos ejemplos. Le gustaba mucho cantar los versos de Ho-
mero, especialmente el pasaje de la Iliada que describe la muerte
de Euforbo, avatar de Pitfgoras. Cantaba acompafidndose con la
lira para calmar las mentes de sus compafieros e ilustrar las verdades
de la reencarnacién, Incluso curd la locura con la misica de su lira
y desarroll6 una sutil modulacién de los modos melédicos tradicio-
nales helénicos a este propésito. Era un profeta que predecfa los
terremotos y las muertes de los amigos hasta tal punto que, en sus
primeros afios en Italia, debi6 de causar una profunda impresién
en las mentes de los que se asociaban con él. Pitdgoras no anduvo
de un lado a otro por Italia sin orden ni concierto, sino que creé
una sociedad de seguidores que compartié sus ensefianzas; precisa-
mente ahora vamos a ocuparnos de la creacién e influencia de esta
sociedad. Hemos examinado en este capftulo las reformas de la moral
y la actitud revolucionaria respecto a los dioses que Pitdgoras intro-
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dujo en Crotona. Sus milagros atrajeron atencién hacia €l y le capa-
citaron para difundir la noticia de su filosofia revolucionaria. Ahora
vamos a estudiar la organizacién de esta sociedad y su influencia en
la politica, si es que existié esta influencia.



6. La sociedad

Existe una gran controversia respecto a la sociedad que fundé Pi-
tdgoras en Italia a su llegada. Siempre ha habido discusiones res-
pecto a si Pitdgoras estaba 0 no mezclado en politica, y si la sociedad
que estableci6 en Crotona tenfa una orientacién en este sentido.
Aquf vamos a sostener la teorfa de que la sociedad no era una orga-
nizacién politica, sino mistica y filoséfica, que tomaba como modelo
las comunidades é6rficas de Grecia e Italia, Hubo algunas consecuen-
cias politicas que tuvieron su origen en las ensefianzas adoptadas por
los miembros de la sociedad, pero ésta jamés goberné en Crotona ni
en ninguna otra ciudad de Italia, y por su parte Pitdgoras se mantuvo
muy por encima de los problemas politicos. En primer lugar vamos
a estudiar las circunstancias que rodearon la fundacién de esta socie-
dad; luego examinaremos la estructura y la jerarquia existente en la
misma y analizaremos las actividades de sus miembros. Por iltimo
revisaremos las afirmaciones que se han hecho en uno y otro sentido
respecto a las supuestas implicaciones politicas de la sociedad y de
Pitdgoras.

Si creemos a J4mblico, Pitigoras fundé su sociedad inmediata-
mente después de su llegada a Crotona. Jimblico, cuya fuente res-
pecto a este asunto es Nicémaco,! afirma que establecié en Crotona
una sociedad comunitaria que casi se podria llamar estado dentro
de un estado. La siguiente descripcién de la fundacién de la sociedad
es tan entusiasta y exagerada que hay que dudar de su veracidad
histérica:

La ilustre ciudad de Crotona fue el primer lugar en que Pitégo-
ras atrajo a muchos discipulos mediante exhortaciones, de modo que
Ia historia nos informa de que se gané més de seiscientas personas.
Estas no estaban precisamente entusiasmadas con la filosoffa que
impartfa, sino que eran lo que se llama miembros comunitarios
que bhacfan vida en comiin segin sus instrucciones. Estos seiscientos

1. A, Delatte, Essai sur la politique pythagoricienne, p. 13.
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eran filésofos, pero habfa muchos oyentes, los llamados «acusméti-
cos», a los cuales convirtié en sus seguidores en una sola leccién
que, como dicen las fuentes, era publica, la primera que impartié
nada més llegar a Italia. Con sus discursos se atrajo a més de dos
mil y se interesaron hasta tal extremo que no regresaron a sus
casas, sino que junto con sus mujeres y sus hijos crearon una escue-
la pitagdrica de grandes propotciones y fundaron la ciudad de la
Magna Grecia, como ellos la llamaban. Recibieron leyes de Pité-
goras junto con instrucciones que eran como unos divinos convenios
que segufan meticulosamente. Con una sola mente permanecicron
con la multitud de los seguidores, honrados y bendecidos por sus
vecinos; tenfan sus posesiones en comiin, como hemos dicho ante-
riormente y consideraban a Pitdgoras casi como un dios, como si
fuera una especie de dios y filantrépico daimon. Algunos le llama-
ban Apolo Pitico, y otros Hiperbdreo, otros incluso Pedn; hubo
quienes sugirieron que era un habitante sobrenatural de la luna.
Otros rumoreaban que eta otro dios olimpico en forma de humano,
cuya epifanfa a sus contempordneos significaba una regeneracién be-
néfica de la vida mortal porque vino a dar a la humanidad la
chispa redentora de felicidad y filosofia y no ha venido ni vendrd
un bien mds grande que €l como regalo de los dioses. Por eso
incluso hoy dia hay un proverbio que proclama al samio de ca-
bellos largos en los mds sublimes términos2

Este pasaje es exagerado en algunos aspectos, pero puede haber
un niicleo de verdad en él. Es diffcil creer que Pitdgoras inmedia-
tamente después de su llegada pudiera tener unos dos mil oyentes
o més. Es poco probable que pudiera convertir a todos ellos a una
nueva forma de vida de tal naturaleza. Un detalle particularmente
evidente es el de la fundacién de una especie de entidad social lla-
mada Magna Grecia. Puede que no fuera exactamente una ciudad
dentro de otra, como se ha visto a través de la imaginacién calen-
turienta de Nicémaco y Jémblico, sino simplemente unpa sociedad.
El establecimiento de una comunidad de bienes debié de ser mds
gradual porque una conversién repentina de esta magnitud habria
perturbado al consejo de ancianos. Aun asf, no se puede dudar del
atractivo carismitico de Pitdgoras y de su nuevo experimento social.
La sociedad es un hecho histdrico y empez6 a existir realmente bajo
la inspiracién de Pitdgoras. No se puede evitar el pensar que el pue-

2. Jémb., VP, pp. 17-18.
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blo de Crotona habfa sido preparado por los érficos y las comunida-
des religiosas para la vida propuesta por Pitdgoras.

La sociedad, tal como se ha descrito en el pasaje anterior es
de tipo religioso y filos6fico, aunque hay en ella tonos politicos
claros. Asf, Jdmblico habla de las leyes de la comunidad y de que
parecfa una ciudad dentro de otra, como si se tratara de miembros
separados del resto de los habitantes de Crotona. El término exacto
para describir la sociedad es homakoeion, lugar donde la gente podia
reunirse para escuchar juntos las opiniones de Pitdgoras. Desde un
principio Pitdgoras estuvo a la cabeza de la escuela y ésta tenia otros
rasgos jerdrquicos, pues habia 600 miembros que eran «fiésofos»
esencialmente distintos de los 2.000 acusmdticos. Mds adelante estu-
diaremos m4s a fondo estas distinciones jerdrquicas; por ahora nos
basta con subrayar que la seleccién de los 600 filésofos entre la masa
de acusmiticos debi6 de tomar bastante tiempo y que no pudo
ocurrir en un abrir y cerrar de ojos como sugiere Jémblico. Pits-
goras habfa fundado un homakoecion en Samos, antes de ir a Italia,
y la comunidad era claramente filoséfica; en Crotona ocurrié lo mis-
mo, porque los miembros de la sociedad describen a Pitdgoras en
tono religioso, como si fuera un daimon o un dios que viene a ense-
fiarles filosoffa. La sociedad descrita por Jémblico no tiene ambi-
ciones politicas, sino que se refine para oir el mensaje teligioso y
filoséfico de Pitdgoras.

Asf pues, desde el principio Pitdgoras fue el dirigente de la so-
cicdad, y sus seguidores se adherfan voluntariamente a su filosofia
porque lo consideraban divino, Hay también una cierta consistencia
acerca de la naturaleza de su divinidad, porque la mayorfa de los
cpitetos que le daban sus admiradores se refieren al dios Apolo.
Pitdgoras ensefiaba una religién filoséfica basada en el culto a Apolo,
y esta puede haber sido la causa de que en Crotona usaran monedas
en las que estaba representado el tripode de Apolo.? Hay que recor-
dar que el dios protector de la ciudad era Hércules, como sefiala
Pitdgoras en su discurso a los jévenes (cf. Ovid., Mez., XV, 15 ss.).
Si es este el caso, la sociedad se difundi6 en la vida de Crotona hasta
un grado que no tiene parangén. Por su parte Pitdgoras debié de
aparecer como una especie de profeta del dios Apolo. Su muslo de oro
puede que sirviera para establecer su drbol geneal6gico, porque se

3. K. von Fritz, Pythagorean Politics in Southern Itdly, p. 92.
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crey6 en algunas ocasiones que el dios tenia un tatuaje en el muslo
izquierdo. Es posible que esto se debiera a que recibié culto en el
norte de Europa donde la gente se tatuaba, porque esta préctica
era desconocida entre los griegos. El hecho estd corroborado porque
cuando la gente vio el muslo dorado de Pitdgoras, inmediatamente
le aclamé como Apolo Hiperbéreo o Apolo del Norte. Otros con-
versos se refieren a Pitdgoras como el Pitico, que es el nombre que
toma Apolo en su papel de dios que profetiza en Delos por boca de
la Pitonisa. Con este nombre aludian sus seguidores a sus dotes pro-
féticas. De igual modo, «Pedn» es otra denominacién de Apolo como
curandero, dios de la medicina. Pitdgoras tenia el poder de curar
y dijo que habia venido a las ciudades de Italia no a ensefiar sino a
curar. Empédocles, el profeta de Acragas, en Sicilia, también se
proclamaba curandero. Existieron también otros métodos més sutiles
que dejaron sentir la influencia de Apolo en la sociedad, asi el Uno,
el origen del mimero, y el objeto de suptema veneracién entre los
pitagéricos era conocido con el nombre de Apolo. La razén de esto re-
side en la etimologfa caprichosa del nombre del dios: A significa ‘no’,
pollon, ‘muchos’, luego Apolo o Apollon en griego es ‘no muchos’,
es decir, el Uno. El Uno era llamado también Hyperion en el sentido
literal del significado de la palabra, «el que pasa por encima», pues
se crefa que el Uno transcendia a todos los niimeros. Plotino se re-
fiere a esta dltima etimologfa en sentido criptico en el V5, 13, 19
(H. S. vol. 2, 1977), aunque los editores del texto no se den cuenta
de ello. Hyperion es otro nombre de Apolo en su papel de dios-sol.
El sol se convirtié més tarde en un simbolo del Uno, de modo que el
Uno crea todos los nimeros en el cosmos invisible.

La divinizacién de Pitdgoras establecié su autoridad absoluta den-
tro de la sociedad. Todas las leyes que daba tenian que ser obede-
cidas porque estaban inspiradas de manera divina, si no por el pro-
pio Apolo, por uno de los dioses del Olimpo, o por un habitante
sobrenatural de la luna. Esta Wltima caracterizacién de Pitégoras es
extrana viniendo de los ciudadanos de Crotona de aquella época y
puede ser el resultado del pensamiento filoséfico posterior acerca de
los habitantes de la luna y de los seres que habitaban en ella o en sus
proximidades. Los mitos griegos estén llenos de relatos acerca de
dioses que visitan la tierta y en Grecia muchos legisladores fueron
considerados divinos. Esta creencia de que toda palabra pronunciada
por Pitigoras estaba inspirada por la divinidad tuvo buenos y malos
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resultados; por una parte es cierto que promovié el ideal de homo-
noia, o unidad de todas las mentes en la sociedad, por lo cual no
surgfan disputas relativas a las leyes y a las ideas filosSficas que en-
sciiaba. El hecho de que los miembros de la sociedad compartieran
todas sus pertenencias contribufa también a este ideal. La idea de
la unidad de las mentes y de las pertenencias estaba inspirada en dl-
timo término por la intuicién mistica de que hay una interpretacién
verdadera de la realidad. Esto no tiene nada que ver con ninguna
nocién panteista segiin la cual todas las cosas son dios o todo es uno,
ni tampoco lleva consigo la creencia en cierto espiritu de grupo ni
identidad personificada en Pitdgoras, pues tal totemismo no es pro-
pio de la mentalidad helénica. Lo que significaba es que todo era
igual en la visién de la verdad de la filosofia de Pitégoras, la cual en
términos religiosos era extremadamente politeista, y en el lenguaje
filoséfico era pluralista. Esto es asf necesariamente debido a la creen-
cia de Pitdgoras en los ndmeros y en sus diversas manifestaciones en
el cosmos. Ya hemos examinado su politeismo revolucionario consis-
tente en asociar los dioses con los niimeros. A medida que se desa-
rrollaba tal filosoffa, los miembros de la sociedad contribuian con sus
ideas originales, pero Pitdgoras seguia siendo la persona a quien se
atribufan todas las innovaciones. Como fuente de inspiracién para
sus seguidores, Pitdgoras siguié gozando de autoridad suprema den-
tro de la sociedad pitagérica incluso después de su muerte, porque
los pitagdricos atribufan al propio maestro cada innovacién en la
doctrina. Este modo de hacer se expresa en la férmula: «el hombre
dijo» (autos epha, que Lévy considera como precursora de aquella
otra del Nuevo Testamento «el hijo del hombre»: Lz légende de
Pythagore, p. 303); en otras palabras, que todas las doctrinas nuevas
se deben a Pitégoras.

Durante la vida de Pitdgoras la sociedad florecié y después de
su muerte se desarroll6 sin interrupcién. En efecto, ninguna otra filo-
soffa se desarrollé tan répidamente en la antigiiedad y por unos sen-
deros tan originales. Los cambios y las modificaciones de las doctrinas
primitivas de Pitdgoras se incorporaron al cuerpo de creencias ya
existente, acomoddndolos al espiritu omnipresente del maestro. Fi-
nalmente los desarrollos llegaron a ser demasiado diferentes y la
antigua homonoia se perdié en una serie de cismas y revoluciones en
los propios grados de la sociedad. La filosoffa de los niimeros produjo
tan brillantes resultados que algunos miembros divulgaron los se-

9. — GORMAN
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cretos del maestro y crearon sus propios movimientos. Hipaso revel$
las propiedades del dodecaedro y fue expulsado de la sociedad. Em-
pédocles aprendié todo lo que pudo como miembro de la sociedad,
y después la abandoné para escribir sus famosos poemas llenos de
temas pitagéricos. Por supuesto, la publicacién de las creencias de Pi-
tégoras estaba prohibida porque, como veremos, el filésofo exigfa
el voto de silencio a este respecto. En el siglo v a.C, también Filolao
(porque necesitaba dinero, segiin se rumoreaba) publicé sus asom-
brosos libros, que fueron comprados por Platén, quien, a su vez, in-
cluyé las creencias pitagéricas en sus propias obras. A partir de en-
tonces el pitagorismo se convirtié en un fenémeno publico, pero sus
adictos siguieron volviendo su mirada a la inspiracién original de
Pitigoras, de modo que, en el siglo 1 d.C., Jdmblico y Porfirio
intentaron rehabilitar su reputacién mostrando que la mayor parte
de los progresos de la filosoffa de Platén y de otros se debian a él.
Incluso entte los pitagéricos posteriores era preciso emitir el voto de
silencio, como podemos deducir del hecho de que no sabemos nada
acerca de las doctrinas pitagéricas reveladas por Amonio de Alejan-
dria, maestro de Plotino y por consiguiente de Porfirio, quien, a su
vez, fue maestro de Jdmblico. Sin embargo, 1a homonoia original se
perdié en la generacién que siguié a la llegada de Pitdgoras a Italia,
aunque el grueso de los miembros mantuvo el silencio y obedecié
las reglas del maestro. Es bastante paradéjico que la autoridad ab-
soluta de Pitdgoras no impidiera los progresos originales, sino que
més bien los estimulara. Entre los filésofos miembros de la sociedad
debié de haber un libre intercambio de ideas, y el vnico acuerdo
debié de consistir en atribuir a Pitdgoras las ideas originales. No sabe-
mos si el filésofo solicité este honot, pero semejantes peticiones eran
extrafias a su cardcter excéntrico y liberal; debieron de ser sus segui-
dores quienes tomaron la decisién de suprimir su propia individuali-
dad en honor del maestro. Sin embargo, aunque los miembros de la so-
ciedad escogieron el anonimato, conocemos muchos de sus nombres.
En efecto, ningiin otro sistema filoséfico antiguo tuvo una lista més
larga de hombres sobresalientes. La filosoffa de Pit4goras, que poste-
riormente fue incorporada a la Academia plat6nica con genios tan al-
tos como Proclo, quien incluso sobrepasa a Plotino en brillantez, en
penetracién filoséfica y en amplitud de conocimiento, fue la wltima
expresién del pensamiento antes de que todo el racionalismo sucum-
biera frente a la «Edad Media» del cristianismo.
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La homonoia preservé hasta cierto punto la identidad de la socie-
dad original durante muchas generaciones, pero no pudo evitar los
cismas que se produjeron mds tarde. Las dos divisiones jerrquicas,
filésofos y acusmiticos, se separaron en grupos diferenciados y se
desarrollaron segiin sus propias lineas. Los filésofos o mathematikoi
negaban que los acusmiticos fueran verdaderos seguidores de Pitdgo-
ras, mientras que los acusmiticos estaban dispuestos a admitir a los
filésofos como seguidores del maestro, y seguian insistiendo en su
propia ortodoxia. Los filésofos llamaron a los acusmiticos seguidores
del cismético Hipaso. Algunos acusmiticos se convirtieron en los
vagabundos Pythagoristai, mendigos que llevaban una vida precaria
de pobreza y estricta conformidad con muchas de las doctrinas de
Pitédgoras, como el vegetarianismo, no se bafiaban en los bafios pd-
blicos como Plotino (en consecuencia rara vez se lavaban), se dejaban
crecer el cabello y las uiias, y crefan hasta el fanatismo en la inmor-
talidad y en la reencarnacién. La sociedad que Pitdgoras fundé en
Crotona no tuvo ninguna influencia en la politica de esta ciudad ni
de ninguna otra. Se ha sugerido que la sociedad pitagérica gobernd
en muchas ciudades de Italia por aquella época,’ aunque no existen
pruebas histéricas de ello. Lo tinico que hay son ciertas indicaciones
de que Crotona, que se encontraba en decadencia antes de la lle-
gada de Pitdgoras, recobré mucho poder y prestigio después de esta-
blecerse la sociedad.’ El resurgir de Crotona quizd se reflejaba en el
nimero creciente de victorias conseguidas por los atletas crotoniatas
en los juegos olimpicos. Milén, uno de los mds famosos atletas de
Crotona, se hizo seguidor de Pitigoras, y también lo hicieron otros
muchos. Del mismo modo que los atletas tenfan su propio gimnasio
donde se entrenaban, es también concebible que la sociedad pitagé-
rica tuviera sus propios complejos de edificios que, segin Jdmblico,
construyeron los pitagéricos en Crotona. Los miembros de la sociedad
vivian juntos y lo compartfan todo.

Vamos a examinar ahora la estructura y las reglas de gobierno
de la sociedad. Ya hemos visto que era un sistema jerirquico, con
Pitdgoras a la cabeza. Al principio su estructura era doble: por una
parte, los filésofos eran menos en nimero que los acusmiticos y sin
duda representaban a la gente joven, capaz de seguir los conocimien-

4. Delatte, op. cit., p. 30.
5. T.J. Dunbabin, The Western Greeks, p. 359.
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tos mateméticos de Pitdgoras; los acusméticos eran gente mayor,
junto con sus familias. La admisién en la sociedad no estaba reser-
vada a los hombres y entre sus miembros se contaban muchas mujeres.
Es un error referirse a la sociedad denomindndola «hermandad». Los
pitagéricos y su rama posterior, los platénicos, eran la \nica secta
filos6fica antigua que conté con mujeres filésofas sobresalientes, y la
mis ilustre de todas ellas fue Hipatia de Alejandria, que vivié en
el siglo v d.C. y fue descuartizada por una tutba de cristianos. En
efecto, la pitagérica y la platénica fueron las unicas escuelas filosé-
ficas antiguas que permitieron que las mujeres participaran en la en-
sefianza, caracterfstica que lleva a Lévy a compararlas con Cristo y las
mujeres que le segufan, las tres Marias (La légende de Pythagore,
p- 309). Jamblico dice lo siguiente acerca de las divisiones que habfa
en la sociedad pitagérica:

Ahora permftaseme decir cdmo clasificaba por categorfas a cada
uno de los miembros que habfa escogido de acuerdo con su traba-
jo. No era apropiado que todos los miembros tuvieran la misma
participacién en las mismas cosas, ni era adecuado que algunos
participaran en todas las ideas elevadas, mientras que a otros los
dejaban fuera por completo, porque habrfa sido poco social y co-
rrecto. Concediéndole a cada miembro por separado una participa-
cién adecuada de las doctrinas clave beneficiaba a todos lo més po-
sible y preservaba el significado exacto garantizando a cada uno la
ensefianza adecuada a sus merecimientos en el mayor grado posi-
ble. Siguiendo esta linea de argumentacién a unos miembros los
Nlamé pyrhagoreioi, a otros pythagoristai, exactamente igual que lla-
mamos 4ticos a unos escritores (los que usan correctamente el len-
guaje literario de la antigua Grecia), y a otros coleccionistas de
expresiones 4ticas; mediante esta distincién acufié un nombre ade-
cuado para los pitagéricos genuinos, e instituyé otro para los segui-
dores de los pitagéricos genuinos. Dio orden de que los pitagéricos
tuvieran los bienes en comiin y vivieran en comunidad durante toda
su vida, e invité a los otros a que conservaran su propiedad privada
y se reuniesen en el mismo lugar para asociarse unos con otros.’t

Parece que otro nombre de los pitagéricos genuinos era mathe-
matikoi, mientras que los seguidores o pythagoristai eran conocidos
también como acusmdticos. Un rasgo interesante en relacién con el

6. Jémb., VP, p. 46.
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pasaje anterior es que afirma que solamente los pitagéricos genuinos
tenfan los bienes en comin, y que los seguidores o acusmiéticos con-
servaban la propiedad privada. Asimismo, los mathematikoi vivian
en comiin mientras que los acusméticos lo hacian en sus casas parti-
culares, de donde salfan para ir a las clases. Esto se contradice con
¢l primer fragmento que hemos citado de Jémblico, en el cual los
acusméticos tenfan los bienes en comin y vivian juntos en el homa-
koeion. Alli queda establecido claramente que los acusméticos deja-
ron sus casas para fundar la nueva sociedad. En resumen, parece
mds probable que el segundo pasaje esté en lo cierto y que el grueso
de los seguidores, los acusméticos, conservaran su propiedad privada
sin vivir juntos en la comunidad pitagérica. Asf pues, en un principio
habfa dos divisiones principales en la sociedad pitagérica; més tar-
de, sin embargo, se introdujeron otras categorfas:

Algunos seguidores de Pitdgoras dedicaban el tiempo a la teo-
ria y eran llamados sebastikoi [venerables]. Otros que se relacio-
naban con asuntos humanos se denominaban politikoi. A lo que
se ocupaban de las mateméticas, geometria y astronomfa se les lla-
maba mathematikoi. De éstos, los que habfan sido discfpulos de
Pitdgoras eran llamados pythagorikoi; a los discfpulos de éstos les
lamaban pythagoreioi, mientras que el resto de los seguidores exo-
téricos eran conocidos con el nombre de pythagoristail

Las clasificaciones introducidas aquf proceden evidentemente de
los escritos de Aristoxeno quien, seglin Delatte® estaba describiendo
una etapa posterior de la evolucién de la sociedad. Ciertamente las
conocidas clasificaciones en pythagorikoi, o discipulos de Pitdgoras,
y los discipulos de éstos, pythagoreioi, pertenecen a una fase poste-
tior en el desarrollo de la sociedad, posterior a la muerte de Piti-
goras y a la sucesién de sus discipulos. El pitagorismo politico cortes-
ponde también a los tiempos en que los pitagéricos se mezclaron en
politica, pero los sebastikoi eran miembros destacados del circulo
interno; otros pitagéricos esotéricos eran los matbematikoi, mien-
tras que los exotéricos acusméticos tenfan que conformarse con su
akousmata. Asi pues, habfa un cfrculo interno de iniciados a los que
sc les permitfa pasar al otro lado del velo para ver y ofr a Pitigoras,

7. Scholia in Theacritum Vetera, Wendel, ed., Leipzig, 1967, XIV, Sa<.
8. Delatte, op. cit., p. 26.
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pues al parecer Pitdgoras se ocultaba detrés de una cortina cuando
explicaba sus lecciones a los acusmiticos y a los nedfitos; solamente
los miembros del circulo interno eran aptos para verle y ofr sus pa-
labras. Cuando los neéfitos superaban las pruebas que se les imponfa,
eran admitidos al otro lado del velo en el circulo esotérico. Jamblico
describe estas pruebas y el proceso de iniciacién como sigue:

Una vez que estuvo preparado de esta manera para educar a
sus discipulos, no garantizé inmediatamente la admisién en la so-
ciedad a los jévenes que se le acercaron y le manifestaron este deseo,
hasta que los sometié a una prueba y tomé una decisién respecto
a ellos. En primer lugar les hizo unas preguntas acerca de la manera
como se relacionaban con padres y amigos; después observé si se
refan cuando no debfan o si eran demasiado tranquilos o charla-
tanes. Ademds les pregunté acerca de sus deseos, qué amigos tenfan
y qué hacian cuando se reunfan; qué era lo que persegufan con
més interés durante el dia y qué les proporcionaba gozo y qué les
causaba tristeza, Observaba también su aspecto y su compostura y
el movimiento de su cuerpo. Juzgaba sus caracteres por signos na-
turales, interpretando sus caracterfisticas psiquicas, invisibles, por
sus cualidades externas. A los que habfa probado de esta manera
los tenfa en observacién durante tres afios, para probar su estabili-
dad y deseo de aprender. También quetfa ver si, en su opinién, el
nedfito estaba suficientemente preparado para rechazar el &xito mun-
dano. Después imponfa a los neéfitos un silencio de cinco afios para
ver cémo era su autocontrol, pues consideraba que hacerse un agu-
jero en la lengua era miés dificil que otras formas de autocontrol.
Esto estd de acuerdo con lo que nos han revelado los fundadores
de los misterios religiosos. Durante este tiempo las pertenencias de
cada neéfito se entregaban a los seguidores, a los que asignaba Pi-
tdgoras esta obligacién. Estos eran conocidos con el nombre de
politikoi, y eran ademés administradores y legisladores, Si conside-
taba que los iniciados estaban preparados para participar en sus
ideas, lo cual juzgaba por su forma de vida y otras buenas cualida-
des, al fin eran admitidos en el circulo interno después de cinco
anos de guardar silencio, y ofan a Pitdgoras y lo vefan detrds del
velo.?

Este pasaje corrobora la estructura de la sociedad bosquejada an-
teriormente; habia pitagéricos esotéricos y exotéricos, los mathema-

9, J&mb., VP, pp. 4041,
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tikoi y los acusméticos. Los politikoi aparecen aquf como superviso-
res de las pertenencias de los iniciados; éstas eran poseidas en comiin
8i se les admitia en el circulo interno; pero si no consegufan superar
las pruebas, les eran devueltas duplicadas. Los politikoi, al menos en
csta etapa, no estaban mezclados en asuntos politicos ajenos a la so-
ciedad. A los iniciados se les juzgaba solamente por su caricter, y
no tenfan que ser de noble cuna como aseguran muchos escritores
que se han ocupado de la sociedad pitagérica. No se trataba de una
organizacién aristocrdtica ni oligdrquica y no favorecié a ninguna
forma aristocrética de gobierno. Por consiguiente, Delatte est4 en un
error e interpreta mal las palabras de Jémblico cuando afirma que la
sociedad pitagérica de Crotona era aristocrdtica, y que se constituyé
para oponerse a los ataques de la democracia.’® Las pruebas de ca-
ricter se empleaban ampliamente para conseguir que los neéfitos se
adaptaran al cardcter del propio Pitdgoras, que era amante del secreto
y notoriamente silencioso; no se refa ni lloraba y observaba siempre
un estricto autocontrol; por eso nadie le vio jamés en relaciones se-
xuales ni haciendo funciones fisiolégicas. Evidentemente deseaba que
se le considerara sobrehumano. El silencio de cinco afios (no sabe-
mos si era un silencio absoluto o si se suavizaba un poco la regla;
hay que sospechar esto wltimo) era especialmente importante porque
acostumbraba a los iniciados a practicar lo que conservaba en secreto,
para el profano, las doctrinas del maestro. La filosofia de Pitdgoras
se parecfa a las religiones mistéricas, como subraya Jimblico en el
pasaje anterior, en su insistencia en que los miembros no divulgaran
los misterios ensefiados por Pitdgoras. En este sentido es la antitesis
de una organizacién politica cuya razén total de existencia reside en
la propaganda y en difundir las buenas palabras. En este silencio se
muestra la sociedad de Pitdgoras totalmente diferente de las religio-
nes puiblicas que predican pudblicamente sus doctrinas. El silencio
indica también que muchas de las doctrinas eran muy revolucionarias
y que no habrian sido comprendidas por la mayorfa. Predicarlas a
todos y cada uno habrfa dado lugar a problemas polfticos y sociales,
cosa que Pitdgoras deseaba evitar a toda costa. Adn asi, los pitagé-
ricos cayeron victimas de las turbas que estaban indignadas por sus
secretas y extrafias doctrinas que debieron de ser divulgadas de ofdas
y en forma despreciable.

10. Delatte, op. cit., p. 9.
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Una vez que los iniciados habfan traspasado el velo, tenfan que
observar las reglas de la sociedad. En primer lugar, entre ellos existia
el principio de comunidad de bienes; los miembros del circulo interno
no tenfan propiedad privada, pues Pitdgoras consideraba que las po-
sesiones iban en detrimento de la theoria o contemplacién de las
verdades divinas. En breve examinaremos un dfa tfpico en la vida
de los pitagéricos, pero la mayor parte del tiempo estaban consagra-
dos al estudio y a problemas tedricos. La base de la filosoffa de Pi-
tdgoras eran las matemdticas; no necesariamente la resolucién de pro-
blemas, casi con seguridad no las matemdticas aplicadas, sino teorfa
matemética y su aplicacidn a la conducta y a la interpretacién de la
realidad. Como dice Jémblico," Pitdgoras y sus seguidores solamente
estaban interesados en problemas de matemdticas elementales, con-
sagrando la mayor parte de su investigacién a la teorfa e investigando
también los principios bésicos de las matemiticas. Asi, examinaban
las propiedades de los nimeros y los interpretaban simbélica y ana-
l6gicamente. El cuadro se convirti6 en un simbolo de justicia, el
seis del matrimonio y el Uno de la realidad suprema. Mis tarde es-
tudiaremos estas complejas teorfas. Como no tenfan preocupaciones
tespecto a sus posesiones, consagraban todo el tiempo a estas inves-
tigaciones. El cfrculo interno era muy parecido a la casta de los
guardianes en la Repiblica de Platén, con la gran diferencia de que
los pitagéricos jamds tomaron parte en politica. Los guardianes en
Platén descienden de su torre de marfil para aplicar sus teorfas a la
vida politica y social. Esto no lo hicieron los primeros pitagéricos.
Sin embargo, los pitagéricos no se parecian a los monjes medievales,
sino que tenfan esposas y habfa muchas mujeres miembros de la so-
ciedad, y no consagraban su vida a la oracién, sino que investigaban
la realidad filoséficamente. Las sectas judias posteriores, como la
de los esenios, imitaban el modo de vivir de los pitagéricos, peto
eran demasiado ascéticos para aplicarles una analogfa adecuada. El
mejor ejemplo de una organizacién comunitaria posterior la encon-
tramos en Roma en el siglo 111 d.C., en el circulo de seguidores que
se unieron en torno a Plotino, Era esta una comunidad pitagérica
que vivia en medio de la capital en extrafias condiciones, pues Plo-
tino vivia en las casas de otros, comfa sus alimentos (afortunadamen-
te era vegetariano y consumia poco), y cuidaba de sus hijos. Seguian

11. Jémb., DCMS, Festa, ed., p. 45,
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sus doctrinas muchas mujeres, y muchos padres que estaban a punto
de morir le confiaban sus hijos para que mirara por ellos como un
guardidn divino (Pitdgoras, considerado como un buen daimon bajado
del cielo). Plotino cuidaba de sus bienes mundanos mientras tanto,
hasta que eran admitidos en el circulo interno y comenzaban a filo-
sofar. Esta existencia, m4s bien precaria y viviendo de la caridad de
los deméds (Plotino persuadié a prestigiosos senadores para que se
deshicieran de sus bienes y mendigaran la caridad de sus parientes
y amigos), llegé a ser molesta porque Plotino deseaba restaurar una
antigua ciudad pitagérica en la campifia, cerca de Roma y vivir en
una especie de bienaventuranza comunitaria y filoséfica con sus se-
guidores. No se realizé porque el Senado romano veté la idea. Los
pitagéricos debieron de llevar una existencia similar en Crotona,
aunque parece que estaban mds cerca de la naturaleza y que sus edi-
ficios se alzaban probablemente en las afueras de la ciudad. Los
pitagéricos acusmdticos posteriores eran solamente mendigos ilumi-
nados interiormente, y Pitdgoras y sus seguidores probablemente de-
pendian en gran medida de la caridad del pueblo de Crotona. No
obstante, puede que consiguieran algunos miembros ricos que ponfan
sus bienes a disposicién del maestro y de los demds miembros. Plo-
tino cmpled una técnica similar en Roma. Esta sociedad comunitaria
tenfa muchos aspectos buenos, considerando el medio en que se fun-
dé, pues Pitdgoras conccdia la libertad a los esclavos y los miembros
de la sociedad parece que no tenfan esclavos que les sitviesen. En
Roma la situacién con respecto a los esclavos era ambigua; tanto
Plotino como Porfirio de palabra ponian en préctica los ideales pita-
géricos de repartirlo todo con los esclavos, pero en la realidad Plo-
tino tenfa esclavos y en ocasiones los azotaba. Potfirio fue mejor en
este sentido y se negé a sf mismo el lujo de tener esclavos y servi-
dumbre en nombre de la autosuficiencia. El estilo sencillo de vida
que los pitagéricos llevaban en Crotona contribuia a que no necesi-
tasen esclavos. Pitdgoras tenfa unas reglas muy estrictas en lo que se
rcfiere a la comida y al vestido. Desaprobaba el lujo de manera es-
pecial, y no permitfa que sus seguidores llevaran otra cosa que una
sencilla vestidura de lino blanco, Hay un interesante pasaje en Jim-
blico cuando describe las reglas alimentarias de las dos clases de
pitagéricos.”? Esto procede probablemente de los escritos de Aristé-

12, Jémb., VP, pp. 61-63,
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teles y Timeo porque Aristoxeno negaba que Pitdgoras tuviera unas
reglas especiales en lo que se refiere a la alimentacién. En general
Pitdgoras prohibfa que se comieran alimentos que fueran causa de
flatulencia o mala digestién. También estaban prohibidas las plantas
y los animales consagrados a los dioses o relacionados con su culto,
y asimismo todo lo que contaminara la pureza del alma y le impidiera
predecir el futuro. Esto tltimo se refiere probablemente a los suefios
proféticos que eran perturbados por ciertos alimentos; de aquf que
Pitdgoras prohibiera comer sentado a la mesa, porque daba lugar a
malos suefios y fantasmas nocturnos. Los pitagéricos més teéricos,
en los que probablemente estaban incluidos los sebastikoi y los otros
mathematikoi, no tomaban alimentos animales, sino que eran vege-
tarianos, e incluso su dieta era més restingida porque Pitdgoras prohi-
bia comer habas, malvas y otras plantas. A los pitagéricos filoséficos
se les animaba a que no hicieran dafio a los animales ni los sacrifica-
ran a los dioses, pues los animales eran hermanos de los hombres
porque tenfan los mismos elementos y la misma constitucién. El pro-
pio maestro senté un buen ejemplo para sus seguidores porque no
hacfa sacrificios cruentos ni comfa carne de animales y preferfa amo-
nestar y ensefiar el buen comportamiento de los animales. Por eso
ensefiaba que el oso Daunio no comfa carne. Los demés pitagéricos,
los llamados acusmiticos, tenfan permitido comer carne de algunos
animales, principalmente la de las victimas de los sacrificios, las cua-
les habfan sido permitidas porque eran ofrecidas a los dioses. Asf
pues, a los acusmiticos se les permitfa sacrificar algunos animales.
La vida de los acusméticos no era tan sagrada y filoséfica como la de
los mathematikoi, de aquf que pudieran beber vino y comer ciertos
animales. Ocasionalmente Pitdgoras prescribfa perfodos de abstinen-
cia total de alimentos animales incluso a los acusméticos, pero en
general su vida era menos austera que la de los mathematikoi. Los
acusmdticos tenfan prohibido también comer los sesos y el corazén
de los animales porque Pitdgoras crefa que en éstos se asentaba la
vida y la inteligencia. También prohibié comer malva porque era
mensajera (angelos) de los dioses y planta profética que mediaba
entre los astros y la tierra. Se trata de otro ejemplo del misticismo
césmico, migico y vegetal de Pitdgoras, aprendido de los Magos y
los egipcios. Los pitagéricos tampoco eran aficionados al pescado; lo
consideraban una forma de vida inferior y Pitdgoras prohibfa muchas
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variedades. Naturalmente, los mathematikoi no comian ni pescado
ni aves porque eran criaturas vivas.

La sociedad pitagérica tenia también una famoso juramento que
es un simbolo de muchas de las ensefianzas del maestro. La doctrina
fundamental de su filosofia era que todo es niimero o se le parece,
de modo que el juramento inclufa esta creencia:

De aquf que siempre estaban proclamando la mixima: «todo
parece niimero», y no s6lo juraban por el nimero, sino también
por el hombre que explicé su naturaleza, Pitdgoras. Dado que todo
el poder reside en la aritmética, juraban por Pitdgoras como por un
dios diciendo:

«No, por el hombre que transmitié a nuestras mentes la tetraktys,

la fuente que posee las rafces de la naturaleza siempre flore-
recientes,

Entre ellos el «nimero cuarto», que consistia en los primeros
cuatro enteros, era llamado fetraktys. El uno, y el dos y ¢l tres y
el cuatro hacen diez, el nimero mis perfecto, puesto que llegando
a €l resolvemos todo de nuevo respecto a la ménada y comenza-
mos a contar otra vez.

El guaternion, o cuatro, era el simbolo pitagérico de muchas co-
sas que ocurren en la naturaleza. Hay cuatro elementos (en su origen
doctrina de Empédocles, pero pudo haberla aprendido de los pitagé-
ricos), cuatro estaciones y cuatro edades en el hombre. Las raices de
la naturaleza eran los elementos, que componen la naturaleza y que
estin en flujo perpetuo. Solamente los nimeros son inmutables y
eternamente recurrentes.

J4mblico ha descrito maravillosamente c¢6mo transcurrfa un dia
entre los pitagéricos. El pasaje siguiente parece describir una etapa
posterior de la sociedad, pero contiene muchos rasgos que debfan de
presentarse en la sociedad de Crotona. Por otro lado, no describe el
modo de vida de los filésofos, al menos no el que practicaban los
fundadores de la sociedad primitiva, en Crotona, porque no comian
carne ni bebfan vino. Hay otras muchas facetas en esta descripcién

13. Sexto Empfrico, Adversus Mathematicos, vol. 3, Mau, ed., Leipzig,
1961, p. 134,
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que demuestran que lo que relata es el estilo de vida de los acusmé-
ticos. Sin embargo, cabe la posibilidad de que tengamos ante noso-
tros una descripcién de c6mo concebia Aristoxeno la vida que llevaban
los filésofos en la sociedad. Dado que la etapa posterior de la sociedad
se describe junto al hecho de que comieran carne (Aristoxeno negaba
que Pitdgoras y sus seguidores fueran vegetarianos), se puede dedu-
cir que Aristoxeno es el autor de este pasaje. Aun tomando todo
esto en consideracidn, es mis seguto asumir que lo que se narra es
el modus vivendi de los acusméticos.

Ahora voy a describir las obligaciones diarias que prescribfa a
sus discfpulos los cuales, guiados por Pitigoras, actuaban siguien-
do sus instrucciones. Al amanecer estos hombres daban paseos en
solitario por lugares que eran adecuadamente silenciosos y tranqui-
los, sobre todo en las proximidades de los templos y de los bos-
ques sagrados y otros lugares placenteros con vegetacién. Hacfan
esto porque crefan que no debfan encontrarse con nadie antes de
poner en orden su alma y poner en armonfa su mente. La tranqui-
lidad del amanecer y la soledad de los lugares estaba en armonfa
con el buen estado de la mente, asf pues consideraban que era
psiquicamente perturbador el ser empujados entre las multitudes
inmediatamente después del paseo; por eso Pitdgoras escogi6 siem-
pre para ellos los lugares mds sagrados. Después de su paseo mati-
nal se reunfan especialmente en los templos, o, si no, en lugares
similares. Aprovechaban estas ocasiones para aprender y ensefiar y
pata corregir sus cualidades morales. Después de haber pasado el
tiempo en este tipo de actividades se preocupaban del cuidado del
cuerpo. La mayorfa se ungfan el cuerpo y corrian, y unos pocos prac-
ticaban la lucha en los jardines y los bosquecillos. Algunos saltaban
con pesos en las manos y se entrenaban para luchar; en estos me-
nesteres escogfan los ejercicios que fortalecfan el cuerpo. Para de-
sayunar tomaban pan y miel o panal, pero no bebian vino durante
el dfa. Después del desayuno dedicaban el tiempo a asuntos polfticos
y econémicos, los que estaban relacionados con el resto de la ciu-
dad y también con ciudades extranjeras, debido al autoritarismo
de las leyes de la sociedad. Les gustaba administrar todo a la hora
del desayuno. Al atardecer comenzaban a pasear de nuevo, no solos,
como cn Jos paseos al amanecer, sino de dos en dos, o incluso de
tres en tres, memorizando las lecciones y practicando las mds excel-
sas ocupaciones. Después del paseo se bafiaban y después de haber-
se lavado se reunfan en las habitaciones de recreo [syssitia] que no
acogfan mds que diez personas. Cuando los que participaban en la
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comida comiin habian sido convocados, se llevaban a cabo libaciones
y sacrificios de animales y de incienso. Después iban a cenar para
terminar antes de la puesta del sol. Para cenar tomaban vino, pan
de cebolla y vegetales crudos, hervidos y asados. Se les servia la
carne de los animales sacrificados, pero rara vez comfan pescado.
Ciertos mariscos no eran deseables como alimento por una serie de
razones. Después de cenar se hacfan libaciones y luego venfa la
lectura. La costumbre era que leyera el mds joven, y que los mds
viejos decidieran qué debia ser leido y de qué manera, Cuando
estaban a punto de partir, el escanciador lenaba sus copas para
las libaciones y una vez que las habfan apurado el miembro de
més edad recitaba lo siguiente: «No hagdis dafio ni destruydis las
plantas cultivadas, los drboles frutales ni animal alguno que no sea
peligroso para la humanidad. Asimismo guardad una actitud noble
y respetuosa respecto a los dioses, los daimones y los héroes, asi
como a vuestros padres y benefactores. Ayudad a la ley y luchad
contra el desorden». Una vez dichas estas palabras, cada uno se mat-
chaba a su casa. Llevaban vestiduras blancas y puras y también
eran blancas las sdbanas y las mantas. Las ropas de cama eran de
lino porque no les era permitido usar pieles de lana.

Esto no puede ser una descripcién de los filésofos en la sociedad
pitagdrica, porque no comian carne ni bebian vino ni tenian que me-
morizar lecciones; vivian juntos, al contrario que los acusméticos
que se reunian durante el dfa pero volvian a casa por la noche, y
llevaban una vida contemplativa ininterrumpida sin preocuparse de
problemas politicos ni econdmicos. Es més verosimil suponer que el
autor de esta descripcién de los acusmiéticos es Aristoxeno, y que
describfa la sociedad pitag6rica tal como era en el siglo 1v a.C., no
la sociedad de Crotona en el siglo v1 a.C., aunque el pasaje anterior
parece que pretende retratar esta sociedad porque menciona que los
asuntos politicos de una ciudad eran administrados por los pitagéri-
cos. En la época en que escribia Aristoxeno, la sociedad se habfa
mezclado en politica y habia degenerado en puro formalismo, como
se describe en este pasaje. Durante la vida de Pitdgoras los miembros
filésofos de la sociedad habrian llevado una existencia mds inspirada
que ésta. Probablemente habrian dado paseos solitarios para meditar
acerca de las acciones que habfan realizado durante el dia anterior
y sobre las teorfas del maestro. Los filésofos de la sociedad croto-

14. Jémb., VP, pp. 56-58.
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niata también habrfan frecuentado lugares solitarios consagrados a
los dioses, incluso puede que se reunieran después para discutir las
ensefianzas de Pitdgoras y para desayunar pan con miel, porque Pit-
goras era muy aficionado a la miel. El ejercicio fisico igualmente
formaba parte de sus actividades diarias, y se habrian reunido en
habitaciones de recreo, idea que Pitdgoras habfa tomado de los espar-
tanos y los cretenses. En lugar de sacrificar animales se habrfan con-
tentado con quemar incienso, a lo cual era muy aficionado Pitdgoras,
quien, segiin Porfirio,” lo usaba como un medio de adivinacién. Su
alimentacién era estrictamente vegetariana y ni siquiera estaba per-
mitida la carne de las victimas del sacrificio. Después de comer ha-
brfan permanecido en sus alojamientos donde todos los bienes eran
comunes. Asf pues, la descripcién de los pitagéricos citada por Jim-
blico se acomoda perfectamente a la vida de los acusmiticos y, si
se corrigen algunos detalles, también retrata la de los filésofos mathe-
matiko.

Finalmente también hemos de abordar la cuestién politica a fin
de descubrir si Pitdgoras o la sociedad que él fundé se vio mezclada
en ella. No puede negarse que muchos hechos y discursos de Pit4-
goras tenian repercusiones politicas, pero no era este su motivo
principal. As, los discursos al pueblo de Crotona tuvieron como efec-
to un renacimiento politico en la prosperidad de la ciudad. De la mis-
ma manera su adhesién a la causa de los refugiados de Stbaris pudo
precipitar la guerra entre Crotona y esta tltima; esta guerra serd
descrita en un capftulo posterior. Se ha sugerido * que las monedas
de Crotona puestas en circulacién después de la destruccién de Sf-
baris muestran que la sociedad de Pitdgoras influyé en los aconteci-
mientos. Por supuesto, estos hechos no demuestran que la sociedad
fuera politica, sino solamente que el prestigio de la sociedad influfa
en la conducta de los politicos. Ya hemos visto que Jémblico pre-
senta a Pitdgoras huyendo de complicaciones politicas en Samos y
dirigiéndose a Italia. No querfa perder el tiempo en embajadas y otras
preocupaciones politicas, sino que prefiri6 evitar los deberes de ciu-
dadano marchando a un voluntario exilio en Italia. En Crotona no
tenfa la ciudadania, asf que no tuvo que tomar parte en politica. La
razén de su marcha a Italia fue precisamente evitar la politica, de

15. Porf, VP, 22, 11,
16. Von Fritz, op. cit., p. 83.
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modo que es absurdo sugerir que una vez alli se comprometiera con
entusiasmo en intrigas polfticas. En ninguna de sus biograffas se ha-
bla de reformas politicas atribuidas a €, aunque Diégenes Laercio ¥
crefa que habfa escrito un libro sobre politica; probablemente se re-
ferfa a las leyes de la sociedad, Con frecuencia Jmblico califica las
innovaciones politicas internas de la sociedad como la mejor forma
de gobierno, pero en esto estd influido por el lenguaje de Platén
cuando en la Rep#blica describe su propia sociedad comunitaria
como la mejor otganizacién politica posible. Las leyes y la estructura
de la sociedad pitag6rica nunca se aplicaron al gobierno de la ciudad-
estado en Italia, ni en ningdn otro lugar, porque Pitdgoras proba-
blemente conocfa lo limitado de sus aplicaciones. De aqui que sola-
mente un pequefio niimero de miembros de la sociedad practicara
realmente la comunidad de bienes. La é€lite pitagdrica influfa en los
acontecimientos con su ejemplo, pero no formé ningtn grupo de pre-
sién dentro del cuerpo politico. Va contra todos los principios de
Pitdgoras el decir que la sociedad formaba un grupo aristocrético que
gobernaba dictatorialmente la ciudad. El personalmente habia esca-
pado de una tiranfa semejante en Samos. Una oligarquia tal en
Crotona habria sido condenada por Pitdgoras a quien no le gusta-
ban las habas, entre otras cosas, porque se usaban para contar los
votos en los gobiernos oligdrquicos.

Asf pues, Pitdgoras no era partidario de la aristocracia ni de la
oligarqufa. En todos los pasajes de los autores clésicos que citan a
Aristoxeno, se describe a Pitdgoras y a sus seguidores como amantes
de la libertad.”® Llenaron las ciudades italianas con el espiritu de la
libertad y las salvaron de la opresién de los tiranos. También persua-
di6 al tirano Simico para que abdicara de su tirdnico trono y fuera
mis critico con el totalitario Falaris. Los consejos que dio a Leén de
Flio sobre la superioridad de la contemplacién respecto a las riquezas
y el honor, muestra una vez més que crefa en la libertad de pensa-
miento y estaba en contra de la tiranfa, porque los tiranos helénicos
de aquel perfodo eran notablemente aficionados al lujo y la vanidad.
El énfasis que pone en la sencillez y en el desdén por los honores y
las riquezas mundanos, no son caracterfsticas propias de un hombre
que favorece a la aristocracia. La afirmacién de que Pitdgoras era

17. D. L., viii, 6.
18. Von Fritz, op. cit., p. 16.
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partidario de la aristocracia es el resultado de tomar por pitagéricas
determinados escritos, cuando la mayor parte de ellos son falsifica-
ciones posteriores influidas por el espiritu inhumano y totalitario de
Platén. Los autores de estas falsificaciones pitagéricas vivian en una
época posplatdnica y creian que las ideas politicas de Platén eran un
espejo fiel de las creencias de Pitdgoras y de la primitiva sociedad de
Crotona. Estaban inclinados a creer esto porque Platén, con mucha
inteligencia, habfa tomado de Pitdgoras las teorfas sobre el alma, las
matemdticas y las cosmologias. Platén modific6 las doctrinas de Pi-
tigoras en beneficio de sus propios fines politicos; por eso Platén
utiliza un modelo de alma tripartita como simbolo de las tres castas
que habia en la sociedad descrita en la Repdblica. La idea de que
hay tres partes en el alma que forman la armonfa o la virtud es
pitagérica y Platén la empled para justificar su totalitarismo. De iguai
modo tomé de Pitdgoras las doctrinas de la reminiscencia y de la
reencarnacién, asf como la teoria de las ideas que desarroll en de-
fensa de pricticas politicas totalitarias. En la Repdblica los guar-
dianes se disfrazaban de pitagéricos tedricos. Hay otras muchas odio-
sas teorfas en el pensamiento de Platén que no pueden ser estudiadas
aqui, pero que influyeron en los escritores de textos pitagéricos espi-
rios sobre politica. Hay que creer que los pitagéricos de los iltimos
tiempos del Imperio romano evitaron intencionadamente la filosoffa
politica de Platén y se concentraron en los mitos y en las ideas me-
tafisicas de Pitdgoras.

La sociedad de Crotona, aunque no estaba gobernada democriti-
camente, era, de todas maneras, una inspiracién para los elementos
libres de las ciudades italianas. Era una prerrogativa de Pitdgoras,
el sabio, tener una autoridad absoluta sobre la sociedad porque sus
seguidores no tenfan sus conocimientos y experiencias profundas.
Era, después de todo, un proceso voluntario porque los miembros
estaban de acuerdo en unirse a la sociedad y aceptar sus reglas. Di-
ficilmente podria llamarse tirano a Pitdgoras porque no ejercia con-
trol politico sobre sus seguidores. Asi, si un miembro rompia las
reglas de la sociedad divulgando alguno de sus secretos, se le decla-
raba teéricamente muerto y se le erigia un cenotafio después de
haber sido expulsado; es precisamente a estas doctrinas secretas a
las que debemos volver ahora para examinar lo que conocemos
acerca de la filosofia matemdtica de Pitdgoras. Es una tarea dificil
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debido al estricto voto de silencio que imponfa a sus seguidores, pero
de las posteriores explicaciones de la filosoffa matemitica se pueden
inferir muchas de las ideas que el propio Pitdgoras enseiié a sus dis-
cfpulos en Crotona.

10. = GORMAN



7. Los nimeros misticos

No es propésito de este capitulo examinar los originales descubri-
mientos de Pitdgoras en el campo de las matemdticas, sino inves-
tigar el simbolismo que aplicé a los niimeros, principalmente a los
que formaban la década o el diez. Por lo tanto, aqui s6lo haremos
un breve resumen de su originalidad en el campo de las matemiticas,
dado que un anilisis minucioso puede obtenerse ficilmente de una
historia de las matemdticas griegas y estaria fuera de lugar en una
biograffa no técnica de Pitdgoras. Después describiremos en qué for-
ma el cosmos se parece al mimero, y c6mo los niimeros pueden in-
terpretarse simbélicamente como creadores del universo. La totalidad
del capftulo se dedicard por lo tanto a la cuestién de la década y el
simbolismo contenido en los distintos niimeros. Asf, el nimero cua-
tro tiene determinadas propiedades que le distinguen de otros nd-
meros y tiene un simbolismo propio que adquirié gran importancia
dentro de la sociedad pitagérica. El simbolismo estd principalmente
limitado a la década, debido a la peculiar perfeccién de ese nimero.
La mayor parte de la humanidad contaba en décadas, debido no a
razones fortuitas ni a que los hombres contaran primero con los de-
dos, que por casualidad son diez, sino porque las leyes ffsicas de los
niimeros asf lo exigen. Los pitagéricos estaban obsesionados con el
limite y lo limitado, por lo que siempre llegaban a la conclusién de
que los niimeros mds cercanos a la unidad y a lo limitado eran los
mds perfectos; por lo tanto, los nimetos més allf de la linea del
diez eran retirados del limite de todas las cosas, el Uno; eran menos
importantes que los ndmeros comprendidos en la década. Al estar
mis cerca del origen del niéimero, el Uno, los nimeros de la década
tenfan propiedades peculiares que contribuyeron a que fueran consi-
derados como dioses. Asf, los pitagéricos eran impenitentes politefs-
tas que daban culto a los nimeros de la década como dioses.

La contribucién de Pitégoras a la ciencia matemdtica ha sido muy
“bien resumida por Jimblico,! de modo que lo que sigue es bdsica-

1. Jémb., DCMS, Pesta, ed., pp. 66-70.
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mente un compendio de este autor. Pitigoras aprendié muchas ma-
teméticas de filésofos helenos como Tales, asf como de los egipcios
y los babilonios o caldeos. También hizo muchas contribuciones ori-
ginales y empled un estilo propio de matemiticas. Fue el primero en
introducir ideas filos6ficas en las matemdticas y dio un orden a las
ciencias que no habfan tenido antes. Tenia un enfoque correcto de
los problemas e inventé el razonamiento matemético y la simetria.
Introdujo también el uso simbélico y alegérico de las matemdticas;
asf, empleé nimeros para denominar a ciertos dioses e ideas abstrac-
tas. Al no disponer de medios verbales para enunciar la idea de exis-
tencia inmaterial, emple6 el paradigma de los nimeros para expresar
la nocién de sustancias independientes de los cuerpos. Asigné los
nombres correctos a las distintas ramas de las matemdticas y emple6
demostraciones puras. Por eso, su estilo matemético le condujo al
descubrimiento de la realidad dltima, que se convirtié, para los pita-
géricos posteriores y la filosoffa platénica, en las formas o ideas que
eran sustancias inmateriales, denominadas también nimetos ideales.
El cosmos material existfa gracias a que compartia o imitaba esas
esencias inmateriales. Su método matemdtico contribuia a la purifica-
cién del alma, puesto que mostraba que el fundamento de la realidad
era el mimero, que fue anterior a cualquier cuerpo tridimensional,
El alma se purificaba contemplando las verdades matemiticas y de-
jando atris los sentidos y el mundo fisico, y pasando a la dimensién
de puro pensamiento para relacionarse con los dioses. Los dioses se
comparaban a los nimeros porque eran puros y estaban libres de
cambios materiales; posefan una existencia independiente de la de los
cuerpos tridimensionales, que eran mortales y perecederos. Cuando
la mente medita sobre los niimeros se estd comunicando con los
dioses, los cuales no desean otra cosa de los mortales que su com-
pleta admiracién y contemplacién. La contemplacién es, por tanto,
una forma de oracién que no pide ningin favor a los dioses, sino
que simplemente adora su belleza y perfeccién. Para poder medi-
tar sobre los dioses, la mente y el alma deben llegar a ser como
los dioses, de ahi la famosa doctrina de Pitdgoras: parécete a un
dios. Unicamente los iguales pueden conocerte; solamente una men-
te igualmente purificada que se halle cerca de los dioses puede co-
nocetlos.

El simbolismo pitagérico de los nimeros aritméticos se emplea
también para explicar el origen del cosmos. Este simbolismo, en un



148 PITAGORAS

primer momento, puede parecer absurdo a una mente moderna, pero
debe recordarse que un genio como Platén lo tomé en serio, a pe-
sar de que otros pensadores griegos lo ridiculizaron y parodiaron.
Los pitagéricos crefan que los nimeros tenian vida separada y exis-
tencia propia independiente del pensamiento de los hombres. La idea
de la existencia separada de los mimeros, que el pensamiento huma-
no s6lo percibe pero no crea, nimeros que no son construcciones
légicas de la conciencia humana, es defendida por algunos matemi-
ticos modernos incluido Frege, pero la mayoria de los pensadores
modernos creen que las matemiticas son otra forma de légica huma-
na no necesariamente vilida en todas las partes del universo. Los
antiguos pitagéricos también atribufan vida y una especie de con-
ciencia telepitica a esos nmimeros. El alma, libre de las trabas del
mundo tridimensional, se comunica por telepatia con esos seres cuya
conciencia se hace inmediatamente presente a las mentes purificadas.
De esta forma pueden llegar a saberse sus propiedades y las carac-
terfsticas individuales de sus seres. Algunos de los dltimos pitagé-
ricos, Numenio y Plotino, trataron de reconstruir el lenguaje de los
dioses en un nivel tridimensional. Asf, la palabra griega o7 es una
representacién bastante exacta de la pronunciacién divina de existen-
cia. La sflaba griega que expresa el Uno es hern y los nimeros divinos
la usan para referirse al inefable Uno. Aquf debemos recordar la
akousma pitagérica: «¢Qué es lo mds sabio? El nimero o aquello
que da nombre a las cosas». Los griegos y los bdrbaros helenizados
del Imperio romano crefan que su propia lengua era més exacta para
la pronunciacién de los dioses, porque ellos fueron los primeros hu-
manos que se dieron cuenta de la existencia de las divinidades mate-
miticas, La lengua de los ultimos pitagdricos luchaba para poder
pronunciar los divinos lenguajes y una serie de términos que tenfan
gran parecido con el habla de los dioses. Tales palabras inclufan
hestia que significa hogar, designacién pitagdrica del fuego central
que fue simbdlicamente identificado con el origen de la existencia o
ousia, el nomoteta o nomenclétor metafisico mencionado potr Platén
en el Cratilo. A pesar de parecer fantdsticas, estas especulaciones
dieron lugar a un método de theoria o contemplacién, que ensefiaba
a los hombtes a pensar; otra razén para suponer que los dioses tienen
un lenguaje similar al de los antiguos griegos.

El cosmos fisico, y por consiguiente todos los cuerpos tridimen-
sionales, se formaron a partit de esos nimeros. El Uno es el creador,
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¢l que produjo el movimiento original o dfada, el dos, que a su vez
cred el primer niimero, el tres, que es el simbolo del cosmos. El tres
también simboliza las tres dimensiones que son tan escasas en nu-
mero como el primer nidmero real o tres; el Uno y la dfada son los
creadores del nimero, pero no niémeros por sf mismos. Los mate-
méticos pitagéricos no hicieron mds especulaciones sobre otras di-
mensiones por que consideraban a los nimeros divinos y a las mate-
méticas como un estudio de los dioses, por lo que cualquier teorfa
sobre otras dimensiones habrfa sido impfa y estudio del mal en el
cosmos, puesto que el infinito se identificaba con el mal. De modo
similar especulaban sobre cantidades negativas porque la negacién
cra también el mal. Naturalmente conocfan el concepto cero que
Jémblico y Plotino (III 8, 10, 28, H.S,, vol. 1, 1964: jLos editores
de Plotino (p. 375) alegan que el cero se refiere a la «nada» de los
misticos cristianos posteriores!) llaman meden, pero la nada absoluta
no se consideraba como atributo de los dioses. El Uno también sim-
boliza el punto geométrico, de forma que cuando dos puntos se
unen, la linea resultante estf simbolizada por la diada. Cuando la
linea forma un plano, como en el tridngulo, el tres entra en accién.
El cuatro o tetraktys simboliza los cuerpos sélidos de los compuestos
por planos. Asf, los nimeros pueden crear puntos en el espacio, luego
lineas y planos, y finalmente cuerpos que son tridimensionales. Los
éngulos de ciertas figuras planas como los tridngulos y los dodecae-
dros también estdn relacionados con determinados dioses. La astro-
logfa queda implicada aqui hasta cierto punto. Se trata de una extrafia
teorfa, porque ¢cémo pueden los cuerpos fisicos abstractos crear sé-
lidos geométricos? Segilin algunos escritores, se supone que Pitdgoras
crefa que los objetos fisicos estaban compuestos por puntos geomé-
tricos que posefan magnitudes, es decir, estos puntos eran como bolas
de billar que, cuando se unfan formando masas, cteaban objetos sé-
lidos.

Hay algo equivocado en esta teotfa y existen muchas razones para
suponer que Pitdgoras no la aceptd. Si los puntos geométricos son
unidades uniformes, encontramos dificultad para explicar los ndme-
ros irracionales que no admiten la descripcién en términos de ndmero
determinado de unidades. Por tanto, la diagonal de un cuadrado es
irracional. Las dificultades que se supone encontraron los pitagdricos
frente a la teoria de que el universo consistia en puntos geométricos
con magnitudes ha sido bien resumida segiin vemos a continuacién;
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Entonces el progreso de su propia ciencia matemdtica, la estruc-
tura de su universo se vino abajo de repente. Se descubrié que la
diagonal y el lado de un cuadrado son incomensurables. V2 es un
nimero «irracional», El término surgié con ellos y muestra su
sorpresa cuando ellos, que mantenfan que ndmero y razén son la
misma cosa, encontraron que no podfan expresar V2 con ningn
ndmero. Su confusién fue grande. Si la diagonal y el lado de un
cuadrado eran inconmensurables, se sigue que las lineas son infini-
tamente divisibles. Si las l{neas son infinitamente divisibles, los pe-
quefios puntos con que los pitagdricos construfan su universo no
existen. O, si existen, tienen que ser descritos en otros términos
distintos a los puramente matemdticos.?

Es diffcil creer que Pitdgoras, que conocfa cosas tales como los
nimeros perfectos, no conociera las cualidades irracionales del dos.
La dfada era el simbolo del infinito, de aqui que Pitégoras debié de
conocer estas propiedades irracionales. Por consiguiente, la teorfa
de las unidades materiales o niimeros que componen el cosmos no
debié de ser sostenida por los pitagdricos. Aristételes dice que los
puntos pitagdricos no tienen peso ni cualidad fisica alguna. Para
Pitdgoras el mundo fisico debié de tener una existencia fantasmal;
no era real porque era eternamente cambiante. La creencia en el
cambio eterno dentro de la naturaleza est4 expresada en el juramento
de la sociedad pitagdrica. El cosmos imita hasta cierto punto los ni-
meros, pero no llega a ser el arquetipo.

El otro simbolismo pitagérico del nimero es menos complica-
do que estas divagaciones césmicas. Pitdgoras reconocia ciertas
propiedades en todos los nimeros de la década por las que se dis-
tingufa a cada uno del resto. Con este andlisis del niéimero, Pitd-
goras pasa a ser el precursor de la dialéctica platénica que se convir-
tié en un vehiculo mfstico mediante el cual el hombre llegaba a lo
divino. Pitdgoras fue el primero en definir esto como nimeros per-
fectos; el primero de tales nimeros era el seis, la suma de cuyos
factores era seis. Pero antes de analizar las propiedades de los nime-
ros hay que investigar el Uno y la dfada, creadores del nimero. En
la aritmética pitagbrica el Uno no se consideraba como un ndmero
en absoluto. De acuerdo con Pitégoras, el Uno actuaba en la diada
para crear las series numéricas. Esta actuacién del Uno en la diada se

2. B. Farrington, Greek Science, vol. 1, Harmondsworth, 1949, pp. 48-49.
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concebia como una relacién semejante a la que existe entre la forma
y la materia. El Uno era el principio formal o masculino, mientras
que la diada era el femenino y material. Los pitagdricos se refirieron
a esta relacién como a la impresién de un sello en un molde. El Uno
cra el origen del limite y la forma, forma o eidos que los griegos
consideraban como un principio c6smico, puesto que sin figura y for-
ma el cosmos serfa un caos asimétrico de materia o infinito. Para
Pitdgoras, el Uno se identificaba con Apolo; algunas veces se com-
paraba con Zeus, padre de los dioses, como creador del cosmos; el
Uno es la entidad suprema, porque es el origen de todos los mime-
ros. El Uno en sf mismo posefa caracterfsticas hermafroditas porque
era llamado «macho-hembra» o arseno-thelys. Los pitag6ricos tenfan
muchos otros nombres para designarlo, También era conocido como
la causa de la verdad, el amigo y la nave. Al Uno se le llamaba
«nave» porque concebfan el cosmos como un barco cuya quilla era
el fuego central alrededor del cual giraban los planetas. También se
designaba al Uno con el nombre de hysplex o barrera, instrumento
utilizado por los griegos para dar la salida en las carreras de carros.
Este término se aplicaba al Uno porque los pitagéricos crefan que po-
nfa en marcha el proceso césmico. La carrera de los griegos es un
simbolo apropiado para el cosmos porque, al igual que el cosmos, la
carrera no es continua y recta, sino circular y ciclica. Los aconteci-
mientos se repiten en el cosmos porque las estrellas y planetas giran
en circulos; los perfodos c6smicos corresponden a las vueltas que se
dan a la pista, y el poste para dar la vuelta, kampter, setfa como el
final del petfodo césmico. El ciclo de reencarnaciones es similar tam-
bién a las vueltas de una carrera.

El nombre griego para el Uno, o ménada, es monas, que los pita-
géricos crefan que derivaba de la palabra menein, ‘permanecer’. El
Uno se convirtié en el simbolo del origen de la permanencia en el
cosmos. Se identificé con el fuego central u hogar del universo alre-
dedor del cual giraban los diez planetas. Muchos de los nombres del
Uno revelan que se le identificaba con el origen del fuego, el sol o
fuego central. Para los primeros pitag6ricos el sol no era el centro
del cosmos, ni era el creador de su propio calor y fuego, sino que
era una especie de cristal reflector que recogia la luz y el calor del
fuego central. Los nombres de Apollon e Hyperion indicaban para
el Uno su identidad con el dios sol como origen de la vida en el
cosmos. Pero estos nombres pueden no referirse al sol en absoluto,
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sino al fuego central que también era equiparado al Uno. También
existe la posibilidad de que el fuego central sea simplemente un
simbolo del sol que desplaza a la tierra como centro del cosmos. El
sol y el Uno llegaron a relacionarse con la mente o nous que se
extendia por el universo. Puesto que el orden en el universo reve-
laba su origen divino, la mente que lo plane6 debfa ser la més inte-
ligente de todas, por lo tanto se identificaba con el Uno,

Del Uno procede todo lo que es bueno en el universo, puesto que
es el origen de los nimeros impares. Dichos mimeros se denominan
buenos porque en el sistema de la aritmética pitagérica los lados que
rodean los nimeros o gnomon siempre forman cuadrados alrededor
de los nidmeros impares. El cuadrado es simbolo de igualdad y regu-
laridad. En esto, el cuadrado se parece al Uno, mientras que la diada,
o dos, es el origen de la desigualdad e irregularidad en el cosmos;
por lo tanto, la diada es el principio del mal. Esta es también la razén
por la que el Uno se denomina «amigo» porque Pitdgoras define al
amigo como un alter ego.

Asimismo Empédocles denominé philia, ‘amistad’, al estado del
cosmos cuando todo formaba una unidad perfecta. El Uno como ori-
gen de la amistad y limite es el agente que equilibra todos los ele-
mentos en el cosmos y los hace amistosos entre sf, de forma que el
universo forma una unidad. El simbolismo que aplica Pitigoras al
Uno prueba que su visién de los dioses fue revolucionaria puesto
que Apolo o Zeus como rey de los dioses llegé a ser identificado con
el Uno. Su panteén es politeista, con una cabeza suprema simbolizada
por el Uno. Segin Jémblico, la aplicacién de ideas metafisicas, c6s-
micas y éticas a los nimeros, al Uno y la diada, fue una de las in-
venciones originales de Pitdgoras. Esta revolucién sobre la identidad
de los dioses y los nimeros habia sido anticipada hasta cierto punto
en Babilonia, pero los babilonios carecian de conocimiento suficiente
para dar una explicacién coherente a esta identidad. Entre los dlti-
mos filésofos pitagéricos y platénicos el Uno se convirtié en un po-
deroso simbolo metafisico, y a su alrededor se construyeron comple-
jos sistemas metafisicos.

El Uno es el agente supremo en el cosmos de los pitagéricos,
pero para poder explicar c6mo se cred el cosmos y los otros nimeros
necesitaban un contrario para el Uno. Para los pitagéricos el cosmos
era la unién de contrarios, una armonfa de elementos finitos e infini-
tos. El Uno es el origen de lo finito, mientras que la dfada es la
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creadora de lo infinito. Pitdgoras consideraba al Uno como «dios»
o el «bien»; por el contrario, crefa que el dos, o diada, al que lla-
maba kakos daimon, ‘espiritu maligno’, era lo malo. Este es un caso
claro de dualismo que Pitigoras habifa aprendido de Zaratas en Ba-
bilonia. El cosmos se consideraba como una tensién entre las fuerzas
del bien y del mal comprometidas en una lucha eterna. Es cierto que
Pitigoras crefa en esta clase de dualismos, pero probablemente ex-
presé el conflicto del cosmos en términos de un combate entre lo
infinito y lo finito. Arist6teles informé que fue Platén y no Pitdgoras
el primero en oponer la diada, o dos, al Uno, pero esto no puede ser
correcto por muchas razones. Pitdgoras sabfa que el dos dio origen
a todos los nimeros impares que &l consideraba como el mal porque
los lados de su gromon eran rectangulares, no cuadrados. La dfada
también era apta para designarla como espiritu del mal por su pro-
ximidad al Uno, que era su contrario en todos los sentidos. Por lo
tanto, Arist6teles exagera la originalidad de Platén y subestima la de
Pitdgoras. Platén puede que fuera el primero en llamar «indefinida»
a la dfada por su necesidad de ser definida y limitada por el Uno,
pero Pitdgoras realmente consideraba que la dfada era el contrario
césmico del Uno. La dfada es otro de los préstamos que Platén tomé
de los pitagéricos.

La diada es también sfmbolo de todo aquello que es defectuoso
o excesivo en el cosmos. El cosmos es una armonfa de contrarios que
no puede ser explicada nicamente por la existencia del bien o del
Uno. El cosmos tiene un elemento maligno que se resiste a la acti-
vidad del bien; este elemento malo se denomina materia o elemento
femenino. La diada de Platén apoya este mal en el cosmos y reem-
plaza hasta cierto punto la idea pitagérica del infinito. Platén, que
era un pensador inferior a Pitdgoras, tenfa un solo universo, de for-
ma esférica y sin nada en su exterior. Por el contrario, Pitdgoras
reclamaba la existencia del infinito, en la creencia de que el universo
no era limitado en el sentido de Platén, puesto que miés all del sis-
tema solar se extendfa el infinito del que el cosmos o animal césmico
tespiraba para obtener vida y substancia. Platén rechazaba el infinito
porque habfa proporcionado a atomistas y otros materialistas muy
buenos argumentos para que los hombres corrientes temieran al in-
finito.

Este miedo al infinito fue una de las razones del éxito de la
cristiandad y su infantil cosmologfa. Pitigoras y algunos pitagdricos
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tardios, como Herdclides Péntico, demostraron méds sentido, puesto
que admitieron la existencia de un niimero infinito de sistema solares
presentes en el éter, que era infinito. Ante la existencia del infinito,
tenian menos miedo a discutir sobre realidades inmateriales. El infi-
nito de Pitdgoras o Anaxigoras podria sembrar un némero infinito
de kosmoi o sistemas solares.

El dualismo césmico de Pitdgoras ya lo hemos explicado hasta
cierto punto al referirnos al dualismo de los Magos y su teorfa de
los contrarios césmicos. Aristételes relata que los pitagéricos habfan
elaborado una lista de dichos contrarios. Los contrarios de los pita-
géricos comenzaban con el conflicto entre el principio del limite y el
de lo ilimitado o infinito. El limite era el Uno, el infinito se concre-
taba en la dfada o dos. La tabla 1 muestra la lista de contrarios.

Tasra 1

Lista pitagérica de comtrarios

Limite Ilimitado
Impar Par

Uno Muiiltiple
Derecho Izquierdo
Masculino Femenino
Estédtico En movimiento
Recto Torcido

Luz Oscuridad
Bueno Malo

Cuadrado Oblongo

Es interesante observar que hay diez contrarios, puesto que el
diez es el némero mi4s perfecto; este nimero representa el limite del
cosmos. Diez es el limite de los niimeros importantes, por lo que es
justo que haya diez contrarios en la armonia césmica; y esto es exac-
tamente lo que representan los contrarios: son el paradigma de la
muisica c6smica. Los pitagéricos consideraban que la misica era una
ciencia numérica, y que las relaciones entre los nimeros constitufan
los arménicos de la misica. Ahora vamos a tratar de c6mo descubrié
Pitdgoras estas armonfas musicales o consonancias. Las relaciones
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numéricas son simples relaciones que, segin sostenfan los pitagéri-
cos, no sélo se dan entre los nimeros, sino también entre cosas
materiales como el agua y el fuego. Asi, Platén crefa, de acuerdo con
los pitagéricos, que los cuatro elementos estaban ordenados segtin un
sistema de relaciones. La dfada estd relacionada con las tablas de
contratios por estar asociada a la oscuridad, al mal, al principio feme-
nino y al oblongo o rectangular, El dos es origen de todos los néime-
ros pares cuyos lados son rectangulares. Pitdgoras en uno de los
discursos mencionados dijo que la izquierda es el simbolo de los né-
meros pares y por lo tanto también estd relacionada con la diada.
En la religién de los Magos existe un dualismo similar, bueno y
malo, luz y oscuridad, personificado en dos dioses, Ahriman, dios del
mal, y Ahuramazda, dios de la luz y la bondad.

A la dfada se la llamé Rbes, madre de los dioses, porque el
nombre de esta diosa es similar al verbo griego rhein que significa
‘fluir’. Dado que la materia estaba en continuo flujo, Rhea y la diada
se convirtieron en sus sinénimos. En el pitagorismo tardio, también se
llamé Isis a la diada, puesto que el nombre de la diosa es como
la palabra griega pata ‘igual’, isos, etimologia que se refiere a la
igualdad de las unidades simples en el dos. A través de otro juego
de palabras, la dfada fue conocida por dye o ‘sufrimiento’, en alusién
al mal que la dfada causa en el cosmos. Los pitagéricos estaban muy
interesados en los orfgenes de las palabras y sus significados ya que
buscaban el lenguaje de los dioses, que era la clave para la realidad
dltima. Por ello, todas las falsas etimilogfas de la palabra dyss, o
‘dfada’, intentaban descubrir el nombre divino para el dos, de forma
que los pitagéricos pudieran aumentar su dominio sobre las fuentes
del sufrimiento y del mal en el cosmos. Existfan nombres correctos
para todas las cosas en el universo establecidas por el primer dador
divino de nombres (el nomothetes del Cratilo de Platén), pero debido
a la corrupcién de las dltimas generaciones, los nombres que revela-
ban la esencia de las cosas se habian perdido, y por tanto, la tarea
de los sabios era descubrir los nombres esenciales de todos los ob-
jetos. Finalmente, la diada era conocida por folma que significa ‘auda-
cia’ “atrevimiento’ en su funcién evasora de la unidad pura del Uno
para crear el mal y el sufrimiento. Este acto original para separarse
del Uno fue un acto de temeridad; de esta forma, la imprudencia de
la diada creé el mundo material de tres dimensiones con todas sus
aflicciones vinculadas a la vida en semejante lugar. La tarea de los
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pitagéricos es restablecerse en la unidad primordial del Uno, elimi-
nando en sf mismos todo lo material y todos los elementos malos:
llegando a ser, como lo pretendfa un dios, la simple unificacién del
alma para escapar de los hechos atrevidos de la diada. Hemos perdido
el rastro a la unidad celestial, dijeron los pitagéricos, al continuar en
las tres dimensiones, imitando el folma original de la diada; olvi-
dando al Uno, vivimos ahora en un mundo material de sufrimientos.

El mundo de la materia estd simbolizado por el tres, que repre-
senta las tres dimensiones y es una etapa mds alld en el folma origi-
nal de la dfada. Puesto que el tres era el primer nimero, fue rela-
cionado con la pluralidad y la multitud; puesto que el cosmos ma-
terial tenfa un principio, un punto medio y un final, fue a menudo
comparado con el alma ¢ésmica que se extendié por el universo para
darle vida. El alma se comparé con frecuencia con un tridngulo,
principalmente con el «tridngulo zoogénico», que dio vida al cosmos
y fue el fundamento de los dtomos césmicos del fuego, del aire y
del agua. Puesto que el tridngulo tiene tres lados, fue también el
simbolo del tres o triada. Pitdgoras lo relacioné con el tripode de
Apolo y con el hecho de que los griegos siempre ofrecieran tres
libaciones a los dioses. Los pitagéricos estaban al corriente de las
propiedades mégicas y misticas del tres, usado con frecuencia en con-
juros y otras férmulas mégicas. Asf, cuando los griegos compartian
con alguien su felicidad, le llamaban «tres veces feliz»; y, por su-
puesto, el mistico Hermes es «tres veces grande». Puesto que el
tridngulo era la primera figura plana en geometria, los pitagéricos
relacionaron el tres con el plano. En el proceso de formacién del
mundo tridimensional de los objetos sélidos, el tres creé el plano y
luego el cuatro completé los sélidos geométricos afiadiendo la tercera
dimensién.

La tetraktys, o niimero cuatro, era la segunda en importancia,
con relacién al Uno, en el pitagorismo y posefa més valores simbéli-
cos que cualquiera de los otros mimeros que componian la década
sagrada. Era el simbolo del demiurgo o creador césmico y su modelo
numérico del universo, y completaba el proceso de cambio constante
por el cual los objetos fisicos eran producidos por puntos, lineas, su-
petficies y sélidos. También era por el sagrado cuatro por el que los
pitagdricos hacian el juramento de su sociedad: «Juro por aquel que
ha transmitido a nuestra mente al cuatro sagrado, raiz y origen de
la naturaleza en continuo fluirs. Las razones de esta perfeccién pue-
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den verse en la forma en que los pitagéricos crefan que el diez o dé-
cada estaba escondido. La suma de las series numéricas que condu-
cfan al cuatro (0 1 + 2 + 3 + 4 = 10) eran igual a diez. Asf la
tetraktys o cuatro es en realidad la década para la suma de las uni-
dades de los cuatro primeros nimeros enteros, que es igual a diez.
Estas unidades se ordenaban generalmente para formar un tridngulo
con el Uno en la parte superior, El cuatro estaba considerado como
una de las claves de la naturaleza porque muchos fenémenos natu-
rales llegaban en grupos de cuatro como ahora demostraremos.

El significado simbélico del cuatro comenzé con Pit4goras, y se
refirié probablemente a los cuatro primeros elementos que segin
Empédocles componfan el cosmos. Empédocles pudo tomar la idea
cuando era discipulo de Pitdgoras. Empédocles llamé a los elemen-
tos fuego, aite, agua y tierra, las raices. Al cuatro también se le llama
rafces, rhizomata, de toda existencia. La idea pitagérica original del
cuatro como rafz de la naturaleza podrfa haber influido en Empédo-
cles. Habia en la naturaleza muchos grupos de cuatro, por lo que
se crefa que el cuatro simbolizaba el infinito nimero de grupos de
cuatro que hay en ella. De hecho los pitagéricos crefan que el cuatro
abarcaba la totalidad de la naturaleza y era la causa césmica. Platén
estaba de acuerdo con ellos en la insistencia de un modelo de cosmos
compuesto por cuatro nimeros, origen de las cuatro clases de criatu-
ras vivientes y de las tres dimensiones en él existentes. Mucha de la
informacién sobre el cuatro nos viene del escritor platénico, del si-
glo 1 d.C., Tedn de Esmirna, que distinguia once significados sim-
bélicos del cuatro. Originalmente fueron sélo diez, pero Teén des-
truy6 la perfeccién del diez afiadiendo el undécimo.

Los primeros cuatto significados que definié Tedn es lo que llama
la tetraktys musical. En la mdsica griega habia cuatro arménicos
principales en la escala diaténica. Las series numéricas 1, 2, 3, 4 abar-
caban estas cuatro relaciones principales, la primera de las cuales fue
denominada cuarta y se expresé con la relacién 4:3. La segunda con-
sonancia era la quinta, con la relacién 3:2; la tercera, octava, con la
relacién 2:1; y finalmente, la doble octava o 4:1. Estos acordes mu-
sicales, 0 arménicos, tuvieron mucha importancia porque constaban
de tales relaciones numéricas simples, y dicha simplicidad estaba re-
lacionada, a los ojos de los pitagéricos, con la sustancia inmortal de
los dioses. Estas relaciones simples eran también las més agradables
al oido y encontraron inmediatamente arménicos semejantes en el
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alma del oyente. Asf, el cuatro y las relaciones musicales también re.
presentaron las partes del alma; no sélo las del individuo, sino tam.
bién las del alma césmica que daba vida al universo. Por lo tanto,
los arménicos musicales explicaron la estructura del cosmos.

La segunda fetraktys, o cuatro, refleja la aplicacién, hecha por
los dltimos pitagdricos, de estos niimeros misticos al alma cSsmica;
no obstante segufa siendo de inspiracién de Pitdgoras. El segundo
cuatro fue comentado en un escrito de Platén, del siglo v a.C,,
aunque, segin admitié el propio Platén, se remontaba a los primeros
pitagéricos e incluso hasta el mismo Pitigoras. En su obra Timeo,
Platén utiliza esta interpretacién del cuatro poniéndolo en boca de
quien da su nombre como titulo del didlogo; se trata de uno de los
pitagéricos de la ciudad italiana de Locri. El diflogo de Platén es
una exposicién de las creencias pitagéricas del siglo v a.C. La tetrak-
tys de Timeo se conoce como el doble cuatro porque consistia en
una serie de niimeros, uno impar y otro pat. Ambas series empeza-
ban en el Uno: la primera, 1, 2, 4, 8; laotra 1, 3, 9, 27. Y la suma
de todos estos nimeros era cincuenta y cinco, otro nimero impor-
tante para el pitagorismo. El platénico Crantor dispuso estas series
en dos lineas, cuyo dpice era el Uno, con el fin de representar esque-
miticamente la estructura del alma c6smica. Ambas series eran pro-
gresiones geométricas, la primera con la relacién 2:1, y la dltima con
la relacién 3:1. Fue esta doble tetraktys la que empleé Platén para
formar el alma césmica, que constaba de tres componentes metafi-
sicos principales: el circulo del mismo, el circulo del otro y el ser
o existencia. La doble tetraktys fue afiadida al circulo del otro para
representar el sistema de los siete planetas y simbolizar la distancia
entre ellos. Esta fue, por supuesto, una versién mds sofisticada de
la misica de las esferas de Pitdgoras. El significado musical de la
tetraktys también entra aquf; la musica planetaria ya estd implicita
en el relato de Platén del alma césmica. Se ha negado que Platén
afadiera significado musical a la doble tetraktys, aunque algunos
autores cldsicos, especialmente Ptolomeo, el gran matemitico y es-
critor musical, establecié que fue una escala musical muy dtil a pe-
sar de estar fuera del alcance del oido humano. Del mismo modo,
Teén insistfa en que la armonfa del cosmos consta de estos primeros
dos cuatros: el musical y la doble zetraktys.

El tercer cuatro, o fetraktys, comprende todas las magnitudes
fisicas en las mismas proporciones que la doble tetraktys. El doble
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cuatro también fue simbélico de la progtesién, desde el punto geo-
métrico (1), pasando por la linea (3 y 2), y el plano (4 y 9) hasta
el sélido o cubo (8 = 2 elevado al cubo, y 27 = 3 al cubo). La ter-
cera tetraktys es, por lo tanto, complementaria de la segunda. En
la tercera tetraktys, 2 y 3 corresponden a las lineas recta y curva,
4 y 9 son planos limitados por (a) lineas rectas, o (b) lineas curvas,
como en los circulos. El resultado final de esta génesis de los cuer-
pos sélidos es o bien el cubo o bien la pirdmide.

La cuarta tetraktys, o cuatro, es el simbolo de los cuatro ele-
mentos: aire, tierra, fuego y agua. Los cuatros quinto, sexto y sépti-
mo tienen significados menos interesantes; el quinto cuatro, por
ejemplo, hace alusién al primer cuatro de las formas geométricas.
La sexta fetraktys es mds interesante porque se refiere a la sucesién
observada en las cosas que crecen: 1 = semilla; 2 = altura; 3 =
= profundidad; y 4 = espesor o solidez. Se trata de una referencia
misteriosa a los cuatro primeros elementos en la criatura inteligible
de Platén que el demiurgo o creador divino copia cuando estf ha-
ciendo el mundo. La criatura inteligible es el arquetipo de todas las
cosas que crecen, o animales, y contiene en si misma las series numéri-
cas del 1 al 4 en la forma del Uno y las tres dimensiones. Lo que crece
también estd producido por la naturaleza, por lo que los pitagéricos
y su maestro simbolizaban siempre la naturaleza con el nimero cua-
tro. Existe una alusién a esto en el juramento pitagérico con sus
«rafces de naturaleza en continuo fluir». Incluso Plotino, Porfirio y
Jémblico emplean este simbolismo. El séptimo, décimo y undécimo
cuatros simbolizan la comunidad humana, las cuatro estaciones y los
cuatro perfodos del hombre., Los dos tltimos fueron atribuidos a
Pitdgoras directamente por Dibgenes Laercio? Este simbolismo de
los cuatro perfodos del hombre también ocurre con otros niimeros;
asi Teén (¢bromeando?) sugiere que en los primeros siete afios cae
la semilla y transcurre la nifiez; los segundos siete estin dedicados
a la adquisicién de la barba; y el cuarto, a engordar ampliando la
cintura. Se trata de simbolos comunes, pero una vez més acentiian
‘l; unidad césmica cuyos ndmeros proveian a Pitdgoras y sus segui-

ores.

El octavo cuatro es mds interesante puesto que Aristételes le
confiere un significado parecido. Teén llama inteligible a este octavo

3. D. L., viii, 10.
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cuatro porque trata de las cuatro facultades del hombre. El Uno
corresponde a la inteligencia, el dos al conocimiento, el tres a la opi-
nién, y el cuatro a la sensacién. Este significado parece ser muy anti-
guo y puede pertenecer a Pitigoras. Sin duda influyé en Platén
quien lo utilizé en sus teorfas psicolégicas. Las razones que hay de-
trés de la identificacién de las series numéricas 1, 2, 3, 4 con las
cuatro facultades psiquicas son las siguientes:

Nuestra alma esti compuesta por el cuatro porque hay cuatro
facultades: inteligencia, conocimiento, opinién y sensacién. De aquf
procede el arte y la ciencia y por esta razén somos nosotros mismos
seres racionales; por lo tanto la inteligencia es el Uno, o ménada,
puesto que la mente contempla cada cosa a un tiempo. As{ como los
individuos en una multitud son iguales, incomprensibles y sin for-
ma, la mente sélo puede pensar en un vnico individuo que es dife-
rente a los otros. De la misma forma, en el caso de un caballo, lo
entendemos como una unidad puesto que los caballos individuales
son infinitos en nimero. Del mismo modo todos estos universales y
clases existen como unidad. Por este motivo, cuando definimos una
de estas existencias decimos que el hombre es un animal racional o
el caballo un animal que relincha. Y porque tenemos estas ideas
en nuestra mente, la mente es un Uno, 0 ménada. También la inde-
finida dfada, o dos, es conocimiento. Esto es razonable puesto que
cualquier demostracién légica y cualquier creencia cientifica, asf
como cada silogismo, consiste en sacar una conclusién scerca de
algo partiendo de ciertas ptemisas. Por supuesto estas conclusiones
varfan. El conocimiento se denomina dos porque pueden sacarse
dos conclusiones diferentes de premisas conocidas. El tres represen-
ta la opinién y con razén, porque la opinién tiene muchos objetos
a su alcance

Esta explicacién del simbolismo psiquico de la tetraktys es muy
confuso y realmente sélo aclara la razén por la cual la inteligencia
es conocida como el Uno. La razén principal para considerar a la
mente como una unidad, o Uno, se debe al hecho de que esté rela-
cionada con ideas universales o generales. Cuando se piensa en un
caballo, no se trata de un caballo particular, sino de algo que abarca
todas las cualidades de los equinos. Una conclusién posterior sobre
esta nocién de la mente como unidad es que no esté dividida o des-

4, H. Diels, Doxographi Graeci, p. 282,
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truida como los objetos materiales. La mente no es como los mi-
meros que pueden dividirse en fracciones, sino que se parece a la
ménada que, para Platén y los pitagéricos, no tienen partes; por
lo tanto, al ser el uno la mente imita al supremo Uno, que es la
mente divina que gobierna los nimeros en el mundo inmaterial de
las ideas. La explicacién de por qué el dos es igual al conocimiento
es poco satisfactoria y probablemente errénea. El dos es conoci-
miento porque el conocimiento reclama tanto un sujeto como un
objeto o dos elementos separados que, cuando se combinan, lo
crean, La razén de que la opinién sea el tres es también confusa
y el cuatro como sensacién estd omitido por completo, La razén
miés probable para que el tres sea equivalente a la opinién es que
Platén, en la Repiblica, distingue cuatro niveles de realidad, y el
tercero es asignado a la opinién o doxa. El tres también corresponde
al plano o superficie de una figura geométrica sélida, de forma que
estd més cerca del mundo tridimensional que el dos o el uno. Asf,
la opinién también estd mds cerca del mundo de los sentidos. La
sensacién, o los mismos sentidos, estdn representados por el cuatro
en otros escritores sobre el pitagorismo, con lo que complementan la
omisién de Platén de tal explicacién. El cuatro se identificaba con
el mundo fisico que perciben los sentidos.

La novena tetraktys definida por Tedén es la de los componentes
de un animal vivo. El uno representa la razon, el dos corresponde al
corazén, el tres al deseo, y el cuatro al cuerpo porque el cuatro es
simbolo de las figuras sélidas de la geometria que son los cuerpos
césmicos. Se trata de una simple variacién de la octava tetraktys
que se ocupa, en las teorfas pitagéricas, de las partes del alma. Las
partes del alma estaban localizadas en distintos sitios del cuerpo: la
razén en la cabeza, el valor en el corazén, y los apetitos y deseos en
el abdomen.

El sigpificado mds importante unido a la tetraktys es el del
creador y creadores césmicos. Algunos pitagdricos opinaban que las
series numéricas divinas del uno al cuatro eran en si el poder crea-
tivo del cosmos. En esta variedad del pitagorismo, los niimeros son
creativos por si mismos. Es el viejo punto de vista del propio Pitd-
goras. Unos pitagéricos creian que el dios supremo se identificaba
con los nimeros creativos; otros crefan que el dios creativo era
menos que los nimeros divinos y los usaban como modelo para la
creacién del cosmos. Sin embargo, otros pitagéricos creyeron que

11, — GORMAN
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el Uno era el iniciador de la creacién, y que el dos, tres y cuatro
terminaron el trabajo, ya que estos niimeros eran divinidades me-
nores. Esta desconcertante variedad en las explicaciones de la acti-
vidad creadora de la tetraktys tiene una cosa en comin: los nimeros
son creadores del cosmos y los nimeros son dioses. Hierocles, pita-
gérico del siglo v d.C., representa la opinién de que la retraktys es
el dios supremo:

Pero ¢cémo el cuatro llega a ser «dios»? Esto lo aprenderds en
el libro sagrado atribuido a Pitdgoras, y en el que «dios» es cele-
brado como el nimero de los nimeros. Puesto que si todas las cosas
existen por su eterno decreto, es evidente que en cada especie de
cosas el mimero dependa de la causa que lo produjo. Allf encontra-
mos al nimero y por consiguiente &l nos llega a nosotrosS

Por tanto, se puede ver que la fetraktys ocupa un lugar central
en el pensamiento de los pitagéricos, Para las generaciones de pita-
géricos posteriores, se convirti6 en el simbolo del alma humana, e
incluso Pitdgoras comparé el alma a un cuadrado. La fefraktys es,
como nos dice el juramento pitagérico, el origen de la naturaleza o
el poder creador de los primeros cuatro nimeros que fluyen en los
cuerpos sélidos del mundo fisico. Cosas tales como las estaciones,
los elementos, las cuatro edades del hombre y las partes de las cosas
que crecen, como drboles, estdn también simbolizadas por la te-
traktys.

El cinco era un nimero importante por ser la mitad del diez,
el nimero central. Algunas veces se llamaba matrimonio porque con-
tenfa un varén o nimero impar, y una hembra, o nimero par
(2 + 3 = 5). Como tal, era sagrado para la diosa Afrodita. El né-
mero cinco también simbolizaba las cinco formas atémicas que més
tarde tomé Platén de los pitagéricos. Estas formas fueron la pirs-
mide, el cubo, el octaedro, el icosaedro y el dodecacdro, que repre-
sentan, respectivamente, el fuego, la tietra, el aire, el agua y el éter
o la sustancia que el demiurgo usa para formar el circulo zodiacal.
Hipasos, uno de los primeros seguidores de Pitdgoras fue expulsado
de la sociedad por revelar a los no pitagéricos las propiedades del
dodecaedro. En la antigiiedad se crefa que Hipasos fue ahogado en

S. Hierocles, Commentaries on the Golden Verses of Pythagoras, Londres,
1895, p. 54.
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¢l mar por la ira divina, debido a impropias revelaciones de las doc-
trinas del maestro, pero esto es sélo una mala interpretacién de la
costumbre que tenfa Pitigoras de erigir un cenotafio a los miembros
que habifan sido expulsados o a los iniciados que no habian triun-
fado. Los cuerpos de las personas ahogadas en el mar generalmente
no se recuperaban y por ello se les erigfan cenotafios en’la playa,
El cinco también representaba los cinco planetas entonces conoci-
dos, asi como las cinco zonas de la tierra que se decfa habian sido
descubiertas por Pitdgoras. Fue, desde luego, el primero en sostener
que la tierra era de forma esférica y que posefa antipodas.

El seis fue un nimero importante porque fue el primer nimero
perfecto, sus productos sumaban seis (es decir, 1 4+ 2 + 3 = é).
También se le llamé matrimonio por la misma razén que al cinco,
aunque aquf se involucraba una multiplicacién en lugar de una suma
como en aquél. Tanto el cinco como el seis son nimeros circulares, es
decir, sus poderes siempre producen productos terminados en cinco
o seis; de ahf que el cubo de cinco sea 125, y el cubo de seis 216,
un niimero muy mistico puesto que representa los intervalos de
tiempo entre cada reencarnacién de Pitdgoras y otros mortales. El
cinco se diferencia del seis en que el cubo del primero (125) en sus
dos wltimos guarismos repite su cuadrado (25), mientras que el seis
no tiene esta propiedad (seis al cuadrado es 36, y al cubo 216). Para
Filolao, uno de los primeros seguidores de Pitdgoras, el seis era un
nimero crucial porque representaba los seis niveles de la naturaleza
animada, empezando con los espermatozoides y terminando con la
vida de los dioses. El nivel m4s bajo de la vida es el proceso orgs-
nico y biolégico de la germinacién de las semillas. El segundo es el
de la vida de las plantas. El tercero cortesponde a la vida irracio-
nal de los animales. El cuarto al ser racional del hombre. El quinto
ul género de los daimones, que son los mediadores entre los hom-
bres y los dioses. El sexto y ultimo nivel representa la vida de los
propios dioses.

El siete se consideraba como el nimero que no puede ser gene-
rado por ningin otro nimero de entre los diez, o década. Genera-
cién es otro término para denominar multiplicacién, de forma que
dos nimeros cualesquiera de entre la década, al multiplicarse, den
como resultado siete. Asimismo no puede producir otro nimero de
entre la década puesto que 7 por 1 y 7 por 2 es 14, niimero que
esté fuera de los limites de la década sagrada. El cinco no es ge-
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nerado por otro nimero de entre la década, pero puede generar 10
por medio del 2, por lo que no es virgen como el 7. Siete es pues el
nimero principal, y Pitigoras y su futuro seguidor Filolao lo sim-
bolizaton en la diosa virgen Atenea. Debido a que Atenea nacié
de la cabeza de Zeus, el siete también representa la mente. El siete
también era significativo porque habfa siete cuerpos celestiales que
formaban la musica de las esferas. El siete fue relacionado con los
partos sietemesinos y con Hércules, como vimos en el Discurso sa-
grado de Pitdgoras a los latinos. El siete era importante también
porque cuatro sietes son veintiocho, el segundo nimero perfecto en
las series numéricas.

El ocho era significativo porque era el primer cubo propiamente
dicho. Debido a la armonia entre sus partes (dos al cubo es igual a
ochoy 2 + 2 4+ 2 + 2 = 8) fue llamado «Armonia», mujer del le-
gendario Kadmos quien, como Pitdgoras, era descendiente de feni-
cios. Segin los érficos y los antiguos egipcios, existen ocho dioses
importantes, idea con la cual Pitdgoras estaba evidentemente fami-
liarizado. Por su armonia, el ocho también se convirti6 en simbolo
de la amistad para Filolao; por lo tanto, también fue llamado Eros.
El nueve fue denominado alternativamente Okearos, dios del gran
mar que rodeaba la tierra, porque nueve es el limite de los nimeros
ya que después de €l viene el diez; y también fue denominado Pro-
meteo, que era fuerte, porque el nueve era suficientemente poderoso
como para controlar a los otros mimetos de la década. Al ser el nd-
mero mds grande de la década y el punto de partida antes de empezar
la serie numérica de nuevo (el diez estaba relacionado con la unidad,
como también el 100 y el 1.000), el nueve era muy importante. Era
el simbolo de la justicia porque su raiz cuadrada es tres; y sus fac-
tores tres y tres, al ser iguales, son la imagen adecuada de la repre-
salia (0 como la llamaban los griegos, 2o antipeponthos). El cuatro
era el simbolo de la justicia por una razén similar. Pitigoras llamé
al nueve kouretes porque era sagrado para las tres Curetes, divini-
dades misticas de Creta.

La importancia que los pitagéricos concedian a la década o diez
se debfa a que estos ndmeros son la unidad bdsica para contar.
Una vez alcanzado el diez, la serie se repite ad infinitum. El sistema
decimal de los griegos influyé sin duda en el augusto significado
atribuido a la década, pero existen muchas otras razones. Diez es el
punto perfecto para repetir el proceso de contar, porque estd cerca
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del origen del némero, el Uno, y a diferencia del sistema sexagesi-
mal de la aritmética, tiene néimeros dentro de sus limites que son
particularmente perfectos y forman los primeros principios del nd-
mero. El que los poderes del diez fueran perfectos y comprensibles
fue un accidente a los ojos de los pitagéticos: la necesidad divina
asf lo deseaba. El diez es el simbolo del limite y forma que interrum-
pe la continuidad del infinito, y permite que el hombre pueda con-
tar. Los némeros que componen la década fueron identificados con
los dioses, como hemos visto, porque los nimeros eran las creacio-
nes mds abstractas e inmateriales de la mente humana y lo més cer-
cano a la inmaterialidad de los dioses. Asf, el diez llegé a significar
para Pitdgoras la suma de las unidades divinas que literalmente man-
tenfan unido al cosmos. Filolao y otros pitagdricos creyeron que el
cosmos constaba de diez planetas danzando alrededor del fuego cen-
tral. Para dar cuenta del hecho de que sélo podian ver nueve cuer-
pos en movimiento, inventaron la contra-tierra, que se suponfa invi-
sible. Debido a la particular perfeccién del diez Pitdgoras lo llamé
panteleia o «el todo perfecton.

De lo anterior puede ficilmente deducirse que Pitdgoras rela-
cioné los niimeros con los dioses. Las otras propiedades de los nd-
meros también eran mfsticas puesto que el niimero no fue creacién
de la mente humana, sino algo que existe por sf mismo fuera de Ia
mente del hombre o de cualquier otra inteligencia. El diez es per-
fecto porque es un ser viviente que revela sus maravillosas propie-
dades al hombre. Entender las caracteristicas de los nimeros y me-
ditar sobre el significado de la unidad del cosmos es comulgar con
los dioses. Incluso el misico que cuenta los compases del tiempo
musical estf en contacto con estos dioses a nivel emocional e intui-
tivo, ya que, segiin Leibniz, la misica es la expresién del alma que
ignora sus habilidades para contar. Pero quien entiende los mimeros
més allf de la msica es un dios. Vamos a ver ahora la contribucién
de Pitégoras a la musica.



8. La miisica césmica

En la mayorfa de biograffas antiguas Pitdgoras aparece como un
miisico de proporciones legendarias. Como tal, estd dentro de la tra-
dicién de los poetas misticos, como Orfeo y Lino, quienes ejer-
cieron influencias ocultas con el poder de su misica. Pitdgoras no
sélo emple6 la muisica para crear una inefable aureola de misterio
alrededor de su propia personalidad, sino que la usé para establecer
relaciones en la sociedad que fundé en Crotona. Dentro de esa socie-
dad la misica servia para educar a sus seguidores y purificar sus
facultades psfquicas. Primero debemos estudiar el papel que desem-
pefié la musica en la sociedad de Pitdgoras y después deben exami-
narse las llamadas curaciones de Pitdgoras, curaciones que dieron a
conocetr su reputacién como realizador de milagros. Después inves-
tigaremos el descubrimiento hecho por Pitdgoras de las consonan-
cias armdnicas y analizaremos la teorfa musical del maestro. Esto,
desde luego, se hard de forma simplificada puesto que una biograffa
no es el lugar adecuado para tratar las complejas teorfas de la mdsica
griega. Finalmente, Pit4goras aparecerd en su papel mds sublime: el
tnico mortal (¢o dios?) que era capaz de escuchar la misica hecha
por los cuerpos celestes. Las diversas teorfas sobre la misica césmica
también serdn tratadas brevemente.

La mitologfa helénica estd llena de misicos con poderes sobre-
naturales. La musica de Orfeo era capaz de entretener a los dioses
del mundo inferior, y Anfién con su lira movié rocas y piedras para
formar las murallas de la vieja Tebas. Esto se debe al amor de los
griegos por las proporciones, la armonfa y las formas simbélicas. El
culto a Apolo y a las Musas también influyé en la idea de que la
miisica y algunos musicos eran divinos. Cuando Apolo aparecfa en
el Olimpo, todos los dioses se enamoraban de su forma de tocar la
lira. El avatar de Apolo, Pitdgoras, también encantaba con la magia
de la miisica. Como Apolo, Pitdgoras sélo tocaba la lira porque con-
sideraba que la flauta era impropia. Aqui hay una verdadera mani-
festacién apolinea. Los helenos desarrollaron un complejo sistema
de pasos de baile y ritmos poéticos que no han sido nunca enten-
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didos por completo. Su ciencia musical es en gran medida un enig-
ma, y sus notaciones musicales sélo perduran en unas pocas inscrip-
ciones fragmentarias. La miisica griega puede sonar extrafia al ofdo
moderno porque sus consonancias ¢ intervalos son diferentes de las
formas posteriores de la musica europea. Gran parte de su mdsica
era una combinacién de voces y acompafiamiento instrumental, por-
que la misica puramente instrumental era poco apreciada. La misica
instrumental sin acompafiamiento de voz era condenada incluso por
el puritano Platén, quien miraba al instrumentalista virtuoso con
recelo debido a que los modos musicales eran considerados siempre
por Jos griegos como manifestaciones soterradas de actitudes mora-
les; asf, Plat6n podia sostener que el estilo lidio era demasiado
lujoso y suave para los ciudadanos de su estado ideal. Tanto los
ritmos lidios como los jonios eran impopulares entre los pitagdricos,
debido a las armonfas cromiticas y a la destreza instrumental exhi-
bida por esos dos tipos de musica. Pitdgoras y los dltimos pxtagén—
cos preferfan el estilo més simple y lento de los dorios. La miisica
no era precisamente diversién, puesto que era el centro del culto de
los dioses, cuyos himnos se cantaban siempre con cftara o flauta. La
musica en la educacién también era considerada como ensefianza
moral puesto que actuaba como freno de las partes ffsicas y agre-
sivas del alma. Pitdgoras, ademds de estas creencias, vefa la miisica
como la unién entre el hombre y el cosmos. El cosmos para €l era
una vasta relacién arménica hecha de pequefias relaciones sucesivas
que, cuando se juntaban, formaban la armonia césmica audible sélo
para Pitdgoras.

No hay lugar a dudas en cuanto a la destreza instrumental de
Pitdgoras cuyo instrumento favorito era la lira. También era un buen
cantante y, cantando, solfa imitar la musica cOsmica para beneficio
de sus discfpulos. Pitfgoras utiliz6 la mdsica para educar a sus se-
guidores:

Pitdgoras crefa que la bisqueda préctica inculcada a través de
los sentidos cra de gran importancia para la humanidad. Esto se con-
segufa si se podfan observar figuras y formas y escuchar hermosos
ritmos y melodfas; por eso fue el primero en crear una educacién
musical por medio de ciertos ritmos y melodfas. As{ obtuvo curas
en casos de mal cardcter y de las pasiones de los hombres, y resta-
bleci6 a su orden original la armonfa de las facultades psiquicas.
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A partir de estas melodfas también disefi6 formas de controlar y
curar males del cuerpo y del alma. {Por Zeus!, la cosa més mara-
villosa de todas fue que compuso personalmente los llamados arre-
glos musicales y ejercicios de dedos para sus discfpulos, inventando
por inspiracién divina mezclas de melodfas diaténicas, crom4ticas y
arménicas por medio de las cuales cambiaba y frenaba fécilmente
las pasiones del alma que habfan aparecido recientemente entre sus
seguidores, pasiones que se deleitaban con el dolor y la ira, la
compasién y los celos, los miedos traumdticos, los deseos en varias
formas y las agresiones, los apetitos, junto con la negligencia, la
pereza y la vehemencia. Con melodfas adecuadas, como si se trata-
ta de cierta mezcla salvadora de hierbas, restablecfa cada uno de
estos trastornos hasta su correcta armonfa que es la virtud. Por la
noche, cuando sus discfpulos se iban a la cama, les liberaba de
la agitacién mental adquirida durante el dfa junto con sus reverbe-
raciones, y purificaba sus agitadas mentes dejéndoles tranquilos
y en disposicién para tener buenos suefios que serfan proféticos.
Cuando despertaban al dfa siguiente, les liberaba de su inacti-
vidad nocturpa, cansancio e inercia, por medio de peculiares can-
ciones bien con la lira 0 con la voz en un arreglo sin adornos.
Porque €l no componfa ni creaba nada parecido a melodias para la
lira o la voz para que sus acompafiantes oyeran, sino que empleaba
un método divino de dimensiones arcanas e insondables. Concen-
trando sus ofdos y mente, se sumergfa en las corrientes arménicas
del cosmos. Segiin €1, s6lo él podia ofr y entender las armonfas y
acordes de las esferas y los cuerpos celestes que se movian en él.
La miisica universal era mfs exagerada y abrumadora que las melo-
dfas mortales, que constaban de elementos distintos y sonidos abi-
garrados de cuerpos cuya velocidad, medida y posicién eran muy
varigbles; estos cuerpos estaban organizados unos con otros en las
mejores relaciones musicales para crear una melodfa que vibraba a
través de los maravillosos y bellos movimientos y convulsiones del
cielo

Pitdgoras debié de ser un intérprete excelente de la lira, asf como
un compositor de melodias originales. Aunque no le era posible imi-
tar a Orfeo, que movfa rocas y drboles con su interpretacién, Pitd-
goras purificaba las mentes de sus discfpulos. El pasaje anterior de
Jémblico también nos da una idea de la rutina diaria del circulo
esotérico en la sociedad pitagérica, Hemos examinado ya un dia

1. Jémb,, VP, pp. 35-36.
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tipico en la vida de los acusméticos que no compartfan los secretos
de los cfrculos internos. Pitdgoras purificaba las mentes de sus dis-
cipulos mds préximos por la mafiana y por la tarde. Todos los tras-
tornos psiquicos y los traumas del dfa eran disipados con sus singu-
lates armonfas y melodfas. Esta terapia psfquica les preparaba para
la noche y el sueiio, que desempeiiaba un papel importante en el
pitagorismo. Demasiado suefio era malo porque producfa torpeza
mental y turbaba las facultades del alma, que debfan volver a su
estado original. Esta armonfa psiquica se trastornaba cuando el
alma entraba en un cuerpo, pero las melodfas de Pitigoras corre-
gfan el dafio producido por el elemento corpéreo. Del mismo modo,
el alma, deberfa moverse con las armonfas c6smicas arriba y lejos
de la tierra; sélo Pitdgoras podfa hacer esto mientras permanecfa en
un cuerpo, Sin embargo, por medio de sus melodfas, preparaba a sus
seguidores para el dfa que tuvieran que reunirse con el coro de los
inmortales y la musica c6smica. También imitaba ]a mdsica de las es-
feras con la lira y la voz, con el fin de preparatles para la muerte.
Esta preparacién para la liberacién del alma en el reino de la misica
c6ésmica fue la educacién que inculcé Pitdgoras a sus seguidores.
Aunque el suefio interrumpfa la racionalidad del alma, podia
seguir siendo 1til puesto que producia visiones nocturnas que eran
proféticas. Esta induccién a un estado de clarividencia a través de
la miisica podia denominarse como una noble forma de divinizacién
que resultaba especialmente querida a Pitégoras. La misica de Pit4-
goras no sélo curaba las enfermedades mentales de sus seguidores,
sino que producfa fantasmas nocturnos que, segin la leyenda helé-
nica, provenfan siempre de los dioses. Es dificil de entender para
nosotros el papel que desempefiaba la adivinacién y los suefios pro-
féticos en la vida de los antiguos. Si examinamos las crénicas de los
antiguos griegos en circunstancias extremas y peligrosas, por ejem-
plo la Anébasis de Jenofonte, nos sorprenderd la importancia que
adquirfan los suefios y las profecfas. En tiempo de peligro, los grie-
g0s no actuaban hasta que los presagios se mostraban propicios. El
hecho de provocar suefios proféticos es otro de los aspectos de Pit4-
goras como dios encarnado sélo para las visiones de los dioses. La
musica, por tanto, tuvo una influencia predominante en la rutina
diaria de la sociedad, no sélo preparando las facultades mentales de
sus discfpulos para la liberacién del alma, sino también educéndoles
al llamar su atencién sobre los sonidos y las formas bellas. Aparen-
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temente, Pitdgoras y sus seguidores posteriores creyeron en la be-
lleza de los sonidos individuales porque habia notas particularmente
hermosas, lo mismo que hay bellas formas de perfeccién suprema,
como el cfrculo. Esto podrfa denominarse educacién estética y fue
una parte importante en la antigua cultura griega; Sécrates, por
cjemplo, en el Filebo de Platén, se refiere a ello. Segin Jémblico,
Pitdgoras fue el primero en introducir la educacién musical en Gre-
cia. La palabra griega mousike no sélo significa misica, sino toda
clase de expresién artistica que tiene como fin la creacién de belleza.
Pitégoras no s6lo mostraba bellas melodfas a sus discipulos, sino
que también les ensefiaba la belleza de las matem4ticas, y la perfec-
cién y simetrfa de ciertas formas geométricas.

La terapia musical de Pitigoras no sélo se limitaba a sus disci-
pulos, sino que también solfa curar la locura a otros. Empleaba la
muisica y las canciones encantadoras con la lira, con el fin de curar
la enfermedad. En este sentido realizé muchos milagros. Porfirio
nos dice que tenfa melodias «curativas» especiales, paionia, por me-
dio de las cuales quitaba las enfermedades fisicas con sufrimiento.?
A diferencia de otros realizadores de milagros de la antigiiedad, que
tendfan a curar con sélo poner la mano, Pitdgoras usaba casi exclu-
sivamente melodias y hechizos, La medicina egipcia y babilénica estd
llena de canciones de encantamiento, y de hechizos cantados a los
pacientes, que sustitufan la cirugfa y los fdrmacos o constituian el
dltimo recurso si fallaban estos dos métodos. Platdn, en el Cérmides
también menciona los encantos del legendario tracio, Zalmoxis, de
quien se dice que fue esclavo y posteriormente seguidor de Pit4go-
ras. Esta medicina musical es descrita por Jémblico:

Consideraba que la misica contribufa en gran manera a curar, si
se usaba en la forma adecuada. Dicho medio de purificacién no
suponfa un lugar subordinado en la préctica de 1a medicina; por lo
tanto, llamaba a este método medicina musical. En la primavera &
mismo recurrfa al siguiente método melédico: se sentaba en medio
de sus discipulos, los que eran capaces de cantar melodias, y tocaba
Ia lira. Como acompafiamiento a la lira de Pitdgoras, sus seguidores
cantaban al unfsono ciertos himnos (generalmente cantos a Apolo,
también llamado Paian o «curandero»), por lo que parecian encan-
tados y convertirse en melédicos y rftmicos. En otros momentos,

2. Porf, VP, 35, 33.
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sus discfpulos también empleaban la misica como medicina; exis-
tian ciertas melodfas propias para curar las pasiones del alma, asf
como otras para la depresién y la angustia mental. Ademés de estas
ayudas médicas, habfa otras melodfas para la ira y la agresién asf
como para todos los trastornos psfquicos. Se invent$ otro tipo de
melodfas para contrarrestar los deseos. Los pitagéricos también
emplearon la danza. Pitdgoras y sus seguidores sélo usaban la lita
porque el maestro consideraba que las flautas tenfan un tono festivo
y atrevido que no era propio de un hombre libre. También em-
pleaba versos de Homero y Hesfodo para curar el alma. Entre sus
otros hechos, se dice que Pitdgoras curé la locura producida por
el alcohol del joven de Tauromenio, simplemente con que un flau-
tista empezara a tocar una melodia espondeica. Una noche este
joven estaba cortejando botracho a su amante a la puerta de la
casa de su rival, a la cual estaba a punto de prender fuego. Le
habfa incitado y encendido una melodfa frigia tocada por una flauta.
Pitdgoras pronto puso fin a esto. Daba la casualidad de que en
aquel momento se dedicaba a observar las estrellas y recomend$ a
los flautistas un cambio al ritmo espondeico. De repente el joven
recobté la salud y él volvié a casa3

Una vez més, este pasaje nos da algunos detalles fntimos de la
vida de Pitdgoras entre sus seguidores. La descripcién de Pitdgoras
sentado con sus discipulos en una pradera o un lugar similar en
primavera, tocando su lira mientras cantaban canciones curativas,
s poco comun en la antigiiedad y quiz4 sélo pueda comparatse con el
dislogo platénico Fedro, en el que Sécrates y Fedro se sientan en la
campifia de Atica para hablar de Eros y del alma. Este camafeo
de la vida ideal pitagérica hace pensar en una atmésfera mistica
impregnada de miisica. Los pitagéricos no sélo adquirfan una alegtia
espontdnea con la misica, sino que a través de estos medios cam-
biaban su estado de humor y conciencia segiin sus deseos. Pitdgoras
no se fiaba de la suerte sino que controlaba por completo las expre-
siones musicales y sabfa que el ritmo espondeico, con su lentitud y
majestuosidad, curarfa al joven tauromenio de su locura. También
empleé versos de Homero y Hesfodo para calmar las almas de sus
seguidores. Era aficionado a citar los versos de la Ilizda en los que
su avatar Euforbo encontré su destino a manos de Menelao. De esta
forma el poema épico instrufa también a sus discfpulos en las doc-

3. Jémb,, VP, pp. 63-65.
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trinas fundamentales del maestro. J4mblico también alude a los pa-
sos de danza como medio de cura de ciertas enfermedades del alma
y del cuerpo. Lo més llamativo de todo esto es su mentalidad tfpi-
camente griega. Gran parte del pensamiento revolucionario de Pit4-
goras sobre la musica ya se habfa manifestado en el amor por la
miisica y la danza de los helenos, por lo que esta filosoffa musical
atraerfa a sus compatriotas.

Gran parte de la medicina musical de Pitdgoras, especialmente
los hechizos, era tradicional y se podfa encontrar en otras culturas;
pero lo que sf revolucioné fue la medicina antigua en cuanto a su
concepcién de la salud, tanto psfquica como fisica, como una armo-
nfa. Debié de aprender mucho de los Magos de Persia sobre los
contrarios y sus relaciones en el cosmos, el cuerpo humano y la men-
te, pero los aspectos més tedricos son realmente de su propia inven-
cién. La salud, armonfa de los componentes del cuerpo, o humo-
res, se convirtié en el principio fundamental de la medicina hipo-
critica, de modo que Pitdgoras, con su énfasis en la armonfa, se anti-
cip6 al pensamiento de Hip6crates. Del mismo modo, el alma es una
armonfa de relaciones que imita el orden en el resto del cosmos.
Segtin Porfirio,* Pitdgoras consideraba el cosmos como un conjunto
de relaciones y proporciones invisibles. De forma similar, las rela-
ciones del alma estaban unidas a vientos tan invisibles como la res-
piracién y el éter que flota en el cosmos. Al igual que la misica
césmica se difunde por el éter y sus relaciones lo forman, asf deberfa
hacerse también con cierta misica y armonfa para penetrar en el
alma y restablecer la salud. Posteriormente, los pitagéricos compa-
raron el alma con una armonfa que el cuerpo, lo mismo que la lira,
produce en sus cuerdas. Cuando el cuerpo estaba afinado, lo mismo
bacfa el alma. Esta teorfa es ligeramente materialista y no fue soste-
nida por Pitégoras, quien definitivamente separé el cuerpo del alma
como puede verse en las distintas melodias que prescribi6 para curar
los trastornos del alma y del cuerpo. En este sentido la salud del
alma no est unida a la armonfa del cuerpo. Este concentrarse de
Pitdgoras en los trastornos psiquicos y mentales es tinico en la anti-
giiedad, cuando la salud estaba ampliamente relacionada con los fend-
menos del cuerpo. La separacién entre cuerpo y alma se debe a la
deuda que Pitdgoras tenfa con Orfeo, para quien el cuerpo era la tum-

4. Potf., VP, 45, 32.
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ba del alma inmortal. Por lo tanto, en este dualismo, tanto los 6xfi-
cos como Pitdgoras estaban lejos de la corriente del pensamiento
griego y de la préctica médica. En la antigiiedad, a la mayoria de los
griegos les resultaba imposible aceptar la inmortalidad del alma por-
que vefan al cuerpo y al alma independientes entre si. Las religiones
monoteistas tampoco aceptaban la inmortalidad del alma, puesto que
la inmortalidad es una resurreccién con el cuerpo, no una existencia
sin él como la concebian Pitdgoras y los étficos.

Antes de ver cémo descubri6 Pitdgoras las consonancias musica-
les, serfa interesante recordar la funcién de las sensaciones o de los
sentidos en la educacién musical de Pitdgoras. Pitdgoras no intro-
dujo de forma inmediata a sus discipulos en la teoria abstracta, tanto
de las matemdticas como de la mdsica, sino que primero les obligé
a apreciar las sensaciones bellas, los colores bellos, las formas y los
sonidos. Tras haberles demostrado el poder de la misica en el mundo
material, prosigui6 enseiiéndoles las razones invisibles mateméticas
de estas manifestaciones. Este pretendié ser el método que condujo
a los seguidores de Platén hacia la belleza ideal por medio de aspec-
tos fisicos menores. Platén, sin embargo, no fue totalmente conse-
cuente, puesto que en un famoso pasaje de la Repiblica Sicrates
recomendaba una misica que consistia enteramente en relaciones ma-
temdticas sin contenido audible en absoluto. Por el contrario, Pitd-
goras nunca separé la musica audible de su contenido matemdtico
ideal. La musica de las esferas no es sélo ideal, sino que es una reali-
dad fisica. Cuando Platén emplea el tema de la misica csmica, lo
hace dentro del contexto del mundo de las almas que se han separado
del cuerpo y que, cuando estén solas, pueden ofr su forma ideal. Pero
Pitfgoras afirmaba que podia realmente oirlo mientras permanecia en
un cuerpo porque sus sentidos eran sobrehumanos. Por lo tanto, la
musica pitagérica es una mezcla de teoria y préctica, y ninguna de
ellas es mids rigurosa que la otra. Cuando Pitdgoras describi6 las con-
sonancias musicales, lo hizo a través de los sentidos. Las circuns-
tancias en que ocurtié este descubrimiento no fueron en absoluto
ideales y misticas puesto que oy6, mientras paseaba, que los marti-
llos de un herrero emitian los sonidos de las consonancias musicales.
Pitdgoras lo fue explicando de una forma mds empirica. Sabia que,
para el hombre, los sentidos introducian realidades que estaban mis
all§ de ellas mismas; Plat6n, por el contratio, nunca traté de separar
lo material de lo inmaterial.
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Pitdgoras fue el primero en descubrir los fundamentos matem4-
ticos de la miisica, de forma que lo que al principio fue sélo un
sistema basado en la probabilidad y la suerte, se transformé en una
biisqueda racional. Los misicos helénicos, antes del descubrimiento
de las consonantes musicales, afinaban de oidas sus instrumentos de
cuerda, atormentando las clavijas en el proceso, como dijo Platén;
incluso después del gran descubrimiento de Pitégoras, algunos mi-
sicos segufan insistiendo en afinar sus insttumentos sélo de ofdas.
Platén se situé en el otro extremo para reclamar que la musica ted-
rica no debia escucharse en conjunto, sino que era necesario con-
centrarse en las relaciones mateméticas que formaban las armonias
musicales, Pitdgoras combinaba los dos métodos de forma que su mi-
sica era al mismo tiempo empfrica y teérica. Existfa sin embargo
un abismo entre la musica audible, tocada por instrumentos, y las
armonfas psiquicas de las matemdticas puras y el pensamiento, inclu-
so después de haberse establecido los fundamentos numéricos de la
musica. Un sintoma de este dilema fue el reconocimiento, por parte
de Pitdgoras, de que la divisién de una cuerda en dos mitades nunca
podria producir igualdad entre dichas mitades porque el puente en
el monocorde (antiguo invento usado por Pitdgoras para separar las
consonancias matemdticas, que con el empleo de un puente mévil
permitia que las cuerdas sonaran segin deseo con s6lo mover el
puente al nimero marcado en el cuerpo del instrumento, asf los sen-
tidos percibfan una equivalencia entre nimeros y sonidos directa-
mente) era tan grueso que no dividia la cuerda en dos mitades exac-
tas, dado que el puente ideal era inmaterial. Existia también el
problema de la calidad, grosor y tensién de las cuerdas materiales.
De forma ideal, se podia hacer la divisién en la mente y el resultado
matem4tico era perfecto, pero debido a lo intransigente del mundo
fisico, la musica ideal nunca podria ofrla oido humano alguno. El
objetivo de Pitdgoras y sus seguidores era escuchar la misica de los
dioses, que eran en sf niimeros y sélo podrian ser vistos por el alma
previamente purificada por la armonia y liberada por el poder de la
musica. Una de las obras atribuidas a Pitdgoras en la antigiiedad
se titulaba Lysis Psyches o «La liberacién del alma», obra que por
supuesto incluye un tratamiento de la muisica césmica de los dioses
en el éter. Las inteligencias que movian los cuerpos celestes eran,
por supuesto, también dioses en la mente de Pitdgoras. Todos los
escritores antiguos sobre Pitdgoras coincidian en que fue el primero
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en descubrir los fundamentos matemdticos de la musica, o las con-
sonancias. Las series aritméticas 1, 2, 3, 4 constitufan la piedra
angular de la musica pitagérica, y eran ademds la sagrada tetraktys;
asf que Pitdgoras debié de felicitarse por su descubrimiento de las
leyes divinas.

Los instrumentos fundamentales de la musica griega de los pri-
meros tiempos era el tetracorde, o lira de cuatro cuerdas, que se
afinaba de acuerdo con los principales acordes; el tetracorde también
fue un fundamento de la teoria arménica griega. Las consonancias
eran las siguientes: la octava o diapasén en la relacién 2:1; la quin-
ta en la relacién 3:2; la cuarta en 4:3; y el tono en 9:8. Existfan,
ademds, otras consonancias que eran simplemente una combinacién
de algunas de las antetiores, como la unién del diapasén y la quinta.
Jémblico nos cuenta en la siguiente historia c6mo descubrié Pité-
goras estas consonancias:

En una ocasién estaba absorto pensando si podrfa inventar una
ayuda mecénica para el sentido del ofdo que pudiera ser a la vez
precisa e ingeniosa. Tal ayuda serfa similar a los compases, instru-
mentos 6pticos y de medida disefindos para el sentido de la vista.
Del mismo modo, el sentido del tacto tenfa escalas asf como los
conceptos de peso y medida. Por un golpe de suerte divino sucedié
que pasé por delante de la forja de un herrero y escuché los marti-
llos que golpeaban el hierro y producfan una variada armonfa de
reverberaciones entre sf, pero no una combinacién de sonidos. De
entre las armonfas reconocié la octava, la quinta y la cuarta, pero
se dio cuenta de que el intervalo entre Ja cuarta y la quinta no
era una consonancia en sf, sino més bien un equivalente de la
diferencia entre estas dos consonancias. Contento de que su deseo
le fuera concedido por un dios, corrié hacia la forja y tras varios
experimentos en las masas de Jos martillos descubri6 las diferencias
de su tono. Este no dependia de la fuerza empleada por los que
administraban los golpes, ni de la forma de los martillos, ni de la
forma cambiante del hierro que golpeaban. Pes6 los martillos con-
cienzudamente, anotando su peso con cuidado y se volvié a casa.
Empleando una simple clavija ajustada a la esquina de las paredes
de forma que la diferencia o variacién de las clavijas raras no les
entorpeciera, aiiadié cuatro cuerdas del mismo material y formado
por un mismo nimero de hebras a la clavija; su grosor era el mismo
y estaban retorcidas de la misma manera. Colgé distintos pesos de
los extremos de cada cuerda para conseguir la misma longitud en
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todas ellas. Tocé dos cuerdas a la vez, ora un par, ora otro, y
descubrié las consonancias musicales, y que cada una de ellas esta-
ba relacionada con un par de cuerdas. Noté que la cuerda con ma-
yor peso y la que tenfa el peso menor hacfan sonar la octava que
habfa entre ellas®

Ni que decir tiene que descubri6 las otras consonancias de la
misma forma. El método experimental empleado por Pitdgoras en
aquella ocasién histérica prueba que no era sélo un mistico reli-
gioso al modo oriental, sino un seguidor de la revolucién cientifica
iniciada por los jonios en su época. Su misticismo siempre estaba
basado en la razén y el método empirico, que naturalmente era su-
perado por su poderoso intelecto. En su juventud habia sido alumno
de los filésofos jonios o physikoi, por lo que en sus especulaciones
mis misticas siempre empleé medios cientfficos y argumentos racio-
nales. Esto, al igual que su adoracién por el intelecto y la libertad
de pensamiento, muestra que Pitdgoras fue un producto de Grecia.
Los griegos, que no estaban sometidos al sopor de una sociedad
regida por la religién, proporcionaron un nimero asombroso de indi-
viduos que no temfan vivir segin su conciencia y revolucionar la de
la humanidad. No sabemos con seguridad cudndo descubrié Pité-
goras los intervalos de la musica, pero podria haber sido en Samos
a su vuelta de Egipto. Se ha negado con frecuencia que Pitdgoras
inventara ciencia alguna o hiciera aportacién alguna a los descubri-
mientos cientificos, pero sin un hombre de su habilidad y eminente
creatividad existiria un serio vacio en la historia de la ciencia y la
filosoffa helénica, aun dejando a un lado el misticismo. Las revolu-
ciones en la musica, la astronomia, las matemiticas y la religién, como
podemos ver en los diflogos de Platén, no ocurrieron de repente,
sino que datan del siglo v e incluso de antes, y todas sefialan a Pité-
goras. Podemos decir con toda seguridad, por tanto, que Pitdgo-
tas descubri6 los fundamentos matemdticos de las consonancias mu-
sicales.

El descubrimiento en si ha sido resumido y explicado como sigue
de una manera més bien divertida:

Habfa cinco martillos en accién. ¢Los pesatfa? Ah, milagro de
milagros, los pesos de cuatro de ellos estaban en una proporcién

5. Jémb., VP, pp. 66-67.
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de 12, 9, 8, 6. El quinto, el peso que no guardaba una relacién
numérica significativa con el resto, era el que estropeaba la per-
feccion del tafiido. Fue rechazado y Pitdgoras escuché de nuevo.
S1, el martillo més pesado, que era el doble de peso del mds ligero,
le dio la octava menor. La doctrina aritmética y el medio arménico
le dieron la clave de los otros dos martillos, que daban las otras
notas fijas de la escala. Con seguridad fue deseo de Dios que pasara
por la puerta del herrero. Se apresuré hacia su casa para continuar
sus experimentos: en esta ocasién, podriamos decir, en condiciones
de laboratorio.$

Farrington no tiene por qué ser gracioso en esto puesto que el
relato anterior contiene algunos errores més bien elementales. Por
ejemplo, no fue la quinta la que estropeaba el taiiido, sino el tono
(en la relacién 9:8, nimero de perfeccién desigual), ni la diferencia
entre la quinta y la cuarta. Esto resulta bastante claro si examina-
mos el texto de Jidmblico que acabamos de citar, Farrington llega a
sugerir que los martillos no habrian dado los resultados que Boecio
describe (Fatrington s6lo leyd la version latina de la historia de Jim-
blico contenida en el autor latino Boecio):

El nimero de las vibraciones en una cuerda tensada depende
no sélo del peso que la tensa, sino de la raiz cuadrada del peso.
No tenemos constancia de que Pitdgoras, ni cualquier otro clésico,
lo supiera.’

Esto es llevar las cosas demasiado lejos, puesto que evidentemen-
te Pitdgoras lo conocfa, porque, de otra manera, no habria descu-
bierto las consonancias. Jémblico dice que, después de haber tomado
los detalles de los pesos, Pitigoras se fue a casa y puso cuatro
cuerdas en una clavija en la pared, asegurindose de que todas eran
del mismo grosor y constaban del mismo ndmero de hebras; pos-
teriormente afiadi6 pesos a las cuerdas haciéndolas corresponder con
los martillos del herrero, cuatro de estos pesos estaban en la propor-
cién 12, 9, 8, 6. Cuando golpeaba de forma simulténea las cuerdas
del peso més grande y las del mds pequefio, descubrié la octava
que se encuentra en la proporcién 2:1 (el peso mayor era 12, el mds

6. B. Farrington, Greek Science, vol. 1, Harmondsworth, 1949, p. 477.
7. 1bid., p. 48,

12. — GORMAN
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ligero 6, los dos juntos daban la relacién 12:6 o 2:1). Repitié este
experimento con el fin de descubrir los otros intervalos. También
existe un relato posterior segin el cual los pitagéricos descubrieron
las consonancias o intervalos al experimentar con cubos de agua.
Si se golpea un cubo vacio al mismo tiempo que se golpea otro lleno
hasta la mitad, la relacién resultante es de 2:1.

Carece de importancia saber cémo descubrié Pitdgoras las conso-
nancias. Sigue siendo verdad que su descubrimiento sent6 las bases
de la teorfa musical griega. El descubrimiento del fundamento ma-
temdtico de la musica fue importante porque Pitdgoras percibia
ahora una interrelacién mistica entre la aritmética, la geometria, la
misica y la astronomfa, Creia que las matemdticas eran la realidad
que hay detrés del mundo fisico y habia estudiado las formas geo-
métricas para ver cémo podian dar origen a formas naturales tales
como el hombre o el caballo. Los cuerpos celestes también habfan
recibido su atencién y sabfa, por sus estudios en Babilonia, que los
planetas y las estrellas podian tener mimeros asignados. Su movi-
miento cfclico regular podfa medirse con exactitud y, al parecer, po-
sefan una inteligencia divina que les permitia formar drbitas de regu-
laridad perfecta. Ahora habia descubierto que la misica era tam-
bién nimero, de forma que podia suponer que todo en el cosmos
era nimero o lo parecia. Pero ¢cémo estaba relacionada la miisica
con el cosmos? Algunos escritores sobre Pitdgoras negaban que fuera
el inventor de la miisica planetaria. Esto, sin embatgo, no cuadra
con los hechos. Habia estudiado en Babilonia y poseia conocimien-
tos del sistema matemdtico de las divinidades estelares y planetarias
a las cuales daban culto los babilonios. Si la esencia de los dioses-
estrella era el nimero (los babilonios habfan asignado vn mimero
concreto a cada planeta y estrella), y el nimero era también el fun-
damento de la miisica, entonces las estrellas y los planetas debian
ser en cierto modo musicales. Los poetas homéricos habfan adelan-
tado hasta cierto punto esta teoria, puesto que en el himno a Ares,
Homero se dirige a los planetas como si éstos fueran un coro de vo-
ces divinas; y en el himno a Hermes se introduce la lira de siete
cuerdas. También sabemos que el poeta Terpandro, del siglo vir a.C.,
era conocido por haber afiadido la séptima cuerda a la lira, imitando
asf la misica planetaria. De este modo los griegos habrian conocido
la misica de los dioses-estrella siglos antes que Pitdgoras. Quizé la
idea de la miisica césmica se remonta a Otfeo, mitico personaje que
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crefa en el poder del nimero y de la misica. Pitdgoras racionalizé
el sistema y le dio un significado mistico y cientifico.

Hemos visto que Pitdgoras afirmaba que sélo €l ofa Ja midsica
c6smica. Traté de trasmitir algunas impresiones de ella a sus dis-
cfpulos, imitindola con la lira y cantando. La tetraktys era el sim-
bolo de la misica césmica y Pitdgoras, como dios de la retraktys,
era la vinica persona de carne y hueso que podia oirla. El hecho de
que pudiera oirla probaba su divinidad a ojos de sus discipulos. Sus
antiguos bidgrafos® explicaron esta extraordinaria facultad diciendo
que Pitdgoras posefa sentidos extremadamente agudos, y a ello alu-
dfan los versos de Empédocles ensalzando su intelecto y percepcién.
Delatte lo explica como si se tratara de una alucinacién® (quizd
Pitdgoras no sélo lo oyé sino que lo descubrié y dio una explica-
cién). Ya se ha visto que la muisica cdsmica se deriva de los descu-
brimientos de los intervalos musicales del tetracorde, y sus experi-
mentos con el heptacorde, o lira de siete cuerdas, le llevaron a especu-
lar sobre si estas consonancias y escalas musicales no podrian ser un
fenémeno c6smico, porque ¢no existfan siete planetas en corres-
pondencia con las siete cuerdas del heptacorde? Si el heptacorde
puede producir armonfas musicales, también los siete planetas con-
sisten en armonia. Esta armonia es inaudible al ofdo humano porque
la armonfa del alma de los mortales, normalmente en sintonia con la
misica césmica, se ha transformado por estar en un cuerpo. En el
Timeo, Platén alude a esta teoria cuando se refiere a las dos esferas
que hay en la cabeza del hombre, las cuales corresponden a los dos
movimientos ¢6smicos principales; cuando el alma llega a un cuerpo
se trastorna, de manera que no puede armonizarse con los movi-
mientos del alma césmica.

Primitivamente la musica c6smica estaba basada en la lira de las
siete cuerdas por las siguientes razones:

La forma primitiva de la teorfa de lIa «armonfa de las esferas»
hace referencia sin duda a los planetas solamente (incluyendo en
este término al sol y a la luna), suponiendo que fos siete planetas,
en razén de sus distintos movimientos, emiten notas que se corres-
ponden con las notas del heptacorde.?

8. Cf. Porf., VP, 33, 31,
9. Delatte, Essai sur la politique pythagoricienne, p. 4.
10. T. Heath, Greek Astromomy, Londres, 1938, p. 78.
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La misica césmica no podia referirse a los diez planetas, como
en el sistema césmico de Filolao, puesto que la primitiva teorfa
pitagérica de los tonos sélo reconocia las siete notas del heptacorde.
Pero es el sistema de Filolao y sus diez planetas el que menciona
Arist6teles cuando se refiere a las teorfas pitagéricas cosmolégicas,
aunque, cuando alude a la teorfa de la musica césmica, Aristételes
no especifica si hay siete u ocho notas, Aristételes es muy vago en
este sentido; sin embargo, la versién de Platén en la Repdblica es
una clara referencia al octacorde o lira de ocho cuerdas. Platén habla
de ocho esferas, que representan los siete planetas y las estrellas
fijas, que giran en los cielos, y en cada uno de los cuales se sienta
una Sirena cantando una sola nota. Debemos recordar que la escala
musical pitagérica primitiva que sonaba en el heptacorde podia am-
pliar su alcance con sdlo afiadir otras cuerdas y esto es en realidad
lo que ocurrié. La octava cuerda fue afiadida por un tal Licaén de
Samos de modo que Platén basaba su mdsica césmica en la lira
de ocho cuerdas de Licadn.

La armonia de los planetas presupone un conocimiento astrong-
mico considerable. Cada planeta debe entonar una nota mis alta que
la del que estd por debajo. Esto requiere, a su vez, un conocimiento
de las diferencias de tamafio y velocidad de los planetas. También
existe el problema de las distancias entre los planetas y de si se
corresponden con los intervalos entre las cuerdas de la lira. Los musi-
cos helenos, incluido Pitdgoras, sabfan que la diferencia entre las
notas se debfa a la tensién y la calidad de las cuerdas, asi como al
niimero de sus vibraciones. Los planetas, por lo tanto, debfan mo-
verse a distintas velocidades y ser de distintos tamafios. La forma
més comin de la teorfa sefiala que la luna es la nota mis baja,
mientras que la mds alta es emitida por la esfera de las estrellas
fijas. Los otros planetas se diferencian en un tono en la escala diaté-
nica ascendente. Sin embargo, existia otra versién que consideraba que
las estrellas eran las notas més bajas debido a su lentitud, mientras
que la luna tenfa la més alta puesto que su 6rbita de la tierra se
completaba en un tiempo més corto que el de todos los otros plane-
tas. Ademds de conocer la velocidad y tamafio de los planetas, debe-
mos estar familiarizados con los intervalos o distancias que hay entre
ellos. ¢Son los intervalos entre los planetas iguales o difieren entre
sf? Si difieren, la cualidad de la misica cdsmica se verd afectada
de forma sustancial. Heath resume el relato de Plutarco sobre la
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teorfa de Filolao de las distancias entre los planetas y sus efectos en
la musica césmica:

Cuando Plutarco dice que las distancias de los diez cuerpos ce-
lestes formaban, segin Filolao, una progresién geométrica siendo
3 la razén comiin a ellos, sélo puede estar refiriéndose a algunos
pitagdricos posteriores, puesto que, partiendo de esta progresién,
la distancia de la antitierra estd representada por 3, la de la tietra
por 9, la de la luna por 27; es obvio que los enormes paralajes
debidos a la rotacién de Ia tierra sobre su eje serfan bastante in-
consecuentes con la ignorancia de los fenémenos.!!

Sin embargo, Filolao puede que no estuviera interesado por los
paralajes y las visiblemente discrepantes consecuencias astronémicas
de su teorfa l6gica matemidtica. Ya habfa demostrado cierto desdén
por la observacién y la prueba empirica en su introduccién a la anti-
tierra, que por otra parte no estd basada en hechos observables. Por
ello puede que a Filolao no le preocupara «ignorar los fenémenos»
y hacer un relato completo de todos los detalles observables en el
caso de su relacién para los intervalos de los planetas. Por lo tanto,
la teorfa de una progresién geométrica podria seguir perteneciendo
a Filolao, que fue alumno de Pitdgoras. La propia teorfa de Pité-
goras habrfa sido més sencilla. En su biograffa,’? Porfirio cuenta que
Pitdgoras crefa que habia siete planetas y la antitierra, asi como
las estrellas fijas que producen la misica césmica. A estos nueve
fenémenos celestes Pitdgoras los llamé Musas, y a la armonia de
todas ellas la llamé Mnemosine 0 madre de las Musas. Esta teoria
es muy similar a la de Filolao por lo que Pitdgoras influyé sin duda
en su alumno.

Aristételes dice que los pitagdricos suponfan que los cuerpos
celestes entonaban la miisica césmica porque probablemente emitfan
algin sonido en sus movimientos a través del espacio. Como eran de
un tamafio tan enorme, los planetas tenfan que hacer algin ruido
cuando se movfan a través del éter o del aire superior que lleva el
espacio, al igual que los cuerpos terrenales producen vibraciones
cuando se mueven en el aire. Los pitagéricos emplearon el ejemplo
de un barco cuyas jarcias y velas suenan cuando se mueven con la

11. Ibid., p. 80.
12, Porf., VP, 34, 32.
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brisa; el barco césmico, que consta de planetas y estrellas, debe emi-
tir también vibraciones y rboizemata, término pitagérico que signi-
fica «sonido répido», cuando se mueve en el turbulento éter. Los hom-
bres no oyen la musica cédsmica porque han crecido acostumbrados
a ella, lo mismo que el herrero se ha acostumbrado al ruido de sus
martillos. Ademds, los cuerpos celestes, que giran incesantemente
en sus 6rbitas circulates, producen continuamente armonfas de modo
que no hay un intetvalo de silencio en el que pueda discernirse la
musica césmica. El silencio absoluto reina en la regién més alld del
cosmos donde habitan los mimeros y el Uno; por eso los pitagéricos
se refieren a veces al Uno con el término sige o silencio. Aristételes
traté de refutar la existencia de la misica c6smica diciendo que si
existiera tendrfa consecuencias desastrosas para la tierra. Sefial6 que
los sonidos en una frecuencia muy alta rompian objetos y formaban
grietas en las rocas, por lo tanto la tierra se habria destruido si hu-
biera existido la misica de las esferas. Los pitagéricos probablemente
habrian respondido que estos sonidos tan altos no son armonias, pues
las armonias no destruyen otros objetos. El trueno, por ejemplo, era
considerado por los musicos pitagdricos como sin contorno, producto
del infinito, capaz de ser destructor. Las armonfas, sin embargo, eran
completamente inocuas.

El relato de Platén sobre la musica de las esferas es incluso més
mistico que el de los pitagéricos, puesto que sélo pueden ofrla las
almas sin cuerpo. Platén cuenta el mito de Er, el armenio que se
supone fue muerto en combate y su alma partié hacia el otro mundo.
Los dioses decidieron que debfa volver a la vida y contar a los otros
hombres lo que vio y oy en el Hades y en los campos Eliseos.
Durante un viaje por los cielos, Er vio una vasta columna de luz
que atravesaba el centro del cosmos. Parte de este eje cédsmico cons-
taba de un huso con ocho espirales acopladas a él, estas ocho espirales
representan las ocho esferas de los planetas y estrellas. El huso de la
necesidad representa el sistema c8smico de las estrellas y los planetas
rotando alrededor del eje del universo. La imagen del huso, desde
luego, se deriva de las mitol6gicas hilanderas de los destinos de los
hombres. Existe aquf una gran influencia astrolégica. El viaje del
alma de Er ha sido denominado érfico, pero también se asigna al
propio Pitdgoras un viaje similar al infierno. De cualquier forma,
los érficos tenfan visiones similares a las de Pitdgoras; y cuando Er
describe la musica de las esferas estamos seguros de que su fuente
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debe ser Pitdgoras. Er también reconoce ocho Sirenas sentadas en
el borde de las espirales del huso, cantando una sola nota cada una.
Las Sirenas simbolizan la musica producida por las verdaderas estre-
llas y los planetas y son equivalentes a las Musas de Pit{goras.
Este viaje del alma a la musica césmica esti basado evidentemente
en Pitfgoras y sus seguidores. Las ocho notas de la lira césmica de
Platén son emitidas por los siete planetas, incluidos el sol y la luna,
y la esfera de las estrellas fijas. La nota mds alta es la de Saturno y
la mds baja la de la luna. La nota emitida por las estrellas fijas
estaba incluida en una complicada costumbre que no es preciso tra-
tar aqui.

La suerte posterior de la teorfa de la misica césmica no se tra-
tard aquf, pero merece la pena decir que la denominacién de «musi-
ca de las esferas» hace referencia a una versién posterior de la md-
sica c6smica no aceptada por Pitdgoras y sus seguidores tempranos.
Las esferas de Aristételes y cosmélogos posteriores eran realmente
materiales, en algunas ocasiones se componfan de cristales; por tan-
to, eran esferas cristalinas que al moverse emitfan una armonfa.
Pitdgoras y Filolao no aceptaban la doctrina de las esferas materia-
les. La idea de la miisica césmica en la filosofia de Pitdgoras apoyaba
su afirmacién de que era divino, el Apolo Hiperbéreo encarnado.
Lo cual est4 relacionado con su concepcién de la inmortalidad y de
la reencarnacién, puesto que las estrellas y los planetas eran las
moradas de los hombres reencarnados en una existencia superior.
Cada alma individual tenfa misica césmica. La misica purificaba
las mentes de sus discipulos y los preparaba para la liberacién del
alma. Mientras Pitdgoras instrufa a sus discipulos en los misterios
de la misica césmica, se avecinaban problemas polfticos para él y
su sociedad. La mdsica césmica era un simbolo de los valores mfsti-
cos y apoliticos de la sociedad, pero no le dejaron en paz para con-
tinuar tales especulaciones.



9. Los tltimos afios

Los acontecimientos que hemos narrado hasta ahora, la llegada a
Crotona, los discursos pronunciados ante los crotoniatas y las gen-
tes de Italia, la fundacién de la sociedad y las actividades curativas,
tuvieron lugar aproximadamente entre los afios 518-513 a.C. Pitdgo-
ras dejé Italia y volvié a Delos porque se habia enterado de que su
maestro Ferécides estaba en el lecho de muerte en aquella isla. Al-
gunos historiadores cldsicos sittian este suceso mis tarde, alrededor
del 508 a.C., cuando los pitagéricos fueron atacados por el rico y
poderoso crotoniata Quilén y sus seguidores. Se dice que Pitdgoras
estaba en Delos cuando ocurri6 esto. Las fuentes mds dignas de
crédito aseguran que Pitdgoras se encontraba en Delos cuando se pro-
dujo la persecucién, dando por seguro que Pitdgoras habfa cuidado
a su maestro agonizante en 513 a.C, Feréoides sufria una terrible
enfermedad, de modo que Pitdgoras probablemente pasé varios me-
ses en Delos. Con posterioridad a esta fecha se prohibié enterrar
a los muertos en la isla sagrada de Delos, pero Ferécides fue lo
suficientemente afortunado como para que se cumplieran sus deseos
y murié en la isla de Apolo. Pitdgoras dio sepultura a su cuerpo en
esta isla y regresé a Italia el mismo afio.

La cronologia de los importantes acontecimientos que siguieron
no es absolutamente fiable, pero bastard sefalar las fechas aproxi-
madas. Algin tiempo después de su regreso de Delos visité a Pitd-
goras Abaris, sacerdote de Apolo Hiperbéreo, que se convirtié en su
amigo y discipulo y juntos visitaron muchas ciudades de Sicilia e
Italia. Alrededor del 510 a.C., se desencadené la guerra entre Cro-
tona y su poderosa vecina Sfbaris, que fue vencida y totalmente
destruida; su territorio fue incorporado a la ciudad-estado de Cro-
tona. Unos afios més tarde, hacia el 508 a.C., un noble crotoniata
Hamado Quil6n encabez6 un tumulto para perseguir a la sociedad
pitagérica de Crotona. Este mismo afio Pitdgoras embarc con des-
tino a Metaponte, donde, segiin los rumores, se suicidé. El problema
que plantea esta teoria es que la mayor parte de las autoridades de
la antigiiedad afirman que era muy viejo cuando murié. Si murié en
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Metaponte poco después del 508 a.C. tendria solamente algo mis
de sesenta afios. Sin embargo, puede encontrarse otra explicacién en
relacién con su supervivencia después de los acontecimientos del
508 a.C.

Después de regresar de Delos, donde habfa estado cuidando a su
maestro Ferécides, fue a devolver la visita a Abaris el hiperbéreo.
Los hiperb6reos eran un pueblo mitico que habitaba mds alld del
viento del norte. Herédoto menciona este pueblo pero su actitud es
escéptica respecto a que existiera en la realidad. Lo clasifica, junto
con el pueblo de los ciclopes, como producto de la imaginacién
mfitica. Sin embargo, la gente de Delos insistfa en su existencia, y
afirmaba que llegaron unas muchachas hiperbéreas a Delos y se hi-
cieron sacerdotisas de Apolo. Como la religién de Delos era muy
antigua, las visitas de los hiperbéreos a esta isla y a otros lugares
del Mediterréneo pueden haber formado parte de una religién apoli-
nea universal, uno de cuyos lugares de peregrinacién fuera Delos.
Abaris y los hiperbdreos no eran tan miticos como las amazonas, y
hay que recordar que las antiguas historias de Alejandro Magno, que
vivié trescientos afios después de Pitdgoras, aseguran que el rey de
Macedonia visité la tribu legendaria de las amazonas y cuentan
que tuvo un hijo con su reina. Tanto Herddoto como Platén y tam-
bién otros escritores helénicos hablan de Abaris y su famosa flecha,
por lo que no serfa poco histérico hablar de la visita de Abaris a
Pitdgoras. El relato que hace Jdmblico de este asunto es una mezcla
de varias fuentes, principalmente de las de Her6doto y Her4clides
Péntico. Esta no fue la dnica relacién que tuvo Pitdgoras con las
gentes del lejano norte, ya que también se rumoreaba que tuvo un
esclavo tracio llamado Zalmoxis. La visita de Abaris confirma nue-
vamente el cardcter cosmopolita de Pitdgoras y su filosoffa:

Cuando Abaris el escita vino desde los hiperb6reos a ver a
Pitdgoras, como no estaba familiarizado con la educacién helénica
y no estaba iniciado en la filosoffa de Pitdgoras y era de edad
avanzada, el filésofo no le introdujo en sus sutiles teorias. En lugar
de los cinco afios de silencio y ensefianzas de la misma duracién y de
otras pruebas, le capacit6 para escuchar sus doctrinas y le ensefi6
un resumen de sus escritos acerca de la naturaleza de los dioses.
Abaris venia del pafs de los hiperbéreos y era el sacerdote de Apo-
lo; le daba culto alli y estaba instruido en el oficio sacerdotal. Re-
gresd a su patria desde Grecia a fin de almacenar el oro que habfa
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recogido para Apolo en el templo del dios. En el camino a su
patria, se detuvo en Italia y se dio la circunstancia de que vio a
Pitdgoras. Abaris afirmaba que Pitdgoras era muy parecido al dios
del que era sacerdote; estaba seguro de que Pitdgoras no podia ser
otro; ni tampoco Pitdgoras era como cualquier otro hombre, sino
que era realmente el dios Apolo. Abaris basé esta conclusién en los
hechos sublimes de Pitdgoras, inspirindose en su experiencia adi-
vinatoria como sacerdote del dios. Dio a Pit4goras una flecha que
habia llevado con €l desde el templo de Apolo, en la tietra de los
hiperbéreos. La flecha le habfa sido itil para enfrentarse a los peli-
gros que encontré en sus viajes. A caballo de la flecha. Abaris
cruzé Hos, lagos, pantanos, montafias y cosas semejantes.!

Se dirfa que el propio Jémblico estd poco seguro acerca del ori-
gen de Abaris, porque tan pronto le llama escita como hiperbéreo,
pero no pudo ser escita porque éste era un pueblo notablemente
bérbato en la antigiiedad. Por ciertos signos que Abaris percibi6 en
la persona de Pitdgoras (seguramente se dio cuenta del famoso mus-
lo), sacé la conclusién de que Pitdgoras era Apolo Hiperbéreo en-
carnado. Es precisamente otra prueba de la divinidad de Pitdgoras;
también refuerza la creencia de que la filosoffa de la sociedad pita-
gérica se centraba en el culto al dios Apolo. Es seguro que, tanto
para Jémblico como para Porfirio, Pitdgoras era divino; si no un
dios, al menos un daimon, una de las divinidades menores. Intro-
duce el relato de Abaris para dar contenido a esta teorfa. La mila-
grosa anécdota de la flecha estd atestiguada en Herédoto, pero el
historiador no menciona para nada que fuera utilizada como medio
de transporte. Esta idea acerca de la flecha voladora procede de He-
riclides Péntico. Segiin el mito, la flecha era enorme y habfa sido
usada por Apolo cuando luché junto con los otros dioses contra la
revuelta de los gigantes. Ya tenemos visto que Heréclides no es una
fuente demasiado fiable, de forma que podemos abandonar la idea
de la flecha voladora. También se dijo que habia sido usada por
Abaris como una especie de brdjula durante sus viajes.

Alrededor del 512 a.C. tuvo lugar una revolucién en Sibaris,
ciudad vecina al norte de Crotona. La faccién oligdrquica que habfa
gobernado hasta entonces la ciudad, marché al exilio y un tirano
llamado Telis asumi6 el control. Los oligarcas sibaritas se dirigieron

1. Jémb., VP, pp. 5253,
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a Crotona donde recibieron asilo como suplicantes en uno de los
templos. Los sibaritas enviaron embajadores a Crotona pidiendo que
les fueran devueltos los oligarcas. En este punto intervino Pitdgoras
y persuadié a los crotoniatas para que no devolvieran a los exiliados.
La razén principal para que Pitigoras tomara esta decisién era el
hecho de que los embajadores, o al menos algunos de ellos, habfan
matado a alguno de sus seguidores en Sibaris. Esto no indica nece-
sariamente que en Sibaris existiera una sociedad pitagérica ni que
los pitagéricos tuvieran poder real en aquella ciudad; indica senci-
llamente que los miembros de la sociedad crotoniata habijan visitado
Sibaris y habian sido asesinados alli por los seguidores del tirano
Telis. Jamblico describe la situacién como sigue:

Voy a relatar lo que dijo Pitégoras y lo que hizo en relacién
con la embajada que fue de Sibaris a Crotona para solicitar el re-
greso de los exiliados sibaritas. Los embajadores sibaritas que vinie-
ron a Crotona habfan matado a alguno de sus seguidores; un em-
bajador concretamente habfa ayudado en la matanza, otro era hijo
de un revolucionario sibarita que habfa muerto entonces de una
indisposicién. El gobierno de Crotona no sabfa ¢c6mo manejar esta
situacién. Por consiguiente, Pitdgoras dijo a sus discipulos que no
deseaba que el pueblo de Crotona estuviera en desacuerdo con €I,
pero no aprobaba que se condujeran victimas animales a los altares
donde estaban los suplicantes. Los embajadores sibaritas llegaron y
censuraron su conducta. Pitdgoras respondié que no estaba bien
responder a las acusaciones de asesinato. Entonces los embajadores
le acusaron de decir que era Apolo porque Pitdgoras, cuando res-
pecto a algin problema se le hacfa la pregunta: «¢Por qué?», habfa
respondido a su vez al que le preguntaba si crefa que cuando
Apolo daba sus ordculos, el dios tenia que dar alguna razén. Pitdgo-
ras respondié a otro embajador que habia ridiculizado sus doctrinas,
especialmente la idea del retorno del alma desde el infierno a la
tierra de nuevo. El embajador dijo que él datfa a Pitdgoras una
carta para su padre cuando aquél fuera a descender al Hades y le
invité a que le consiguiera una respuesta para cuando quisiera re-
gresar de donde estaba su padre [el del embajador]. Pitigoras con-
testé que no pensaba detenerse en el lugar donde no hubiera dio-
ses, sino donde tuviera la seguridad de que asesinos como el padre
del embajador serfan castigados. Entonces el embajador lo maltra-
t6. El se fue al mar y se bafi6 rodeado de sus seguidores.?

2. Ibid., p. 99.
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De esta manera Pitdgoras convencié a los crotoniatas de que
rechazaran la vuelta de los exiliados a Sibaris. Los refugiados fueron
sacados del altar por recomendacién de Pitdgoras y llevados a un
lugar més seguro donde los embajadores no pudieran apoderarse de
ellos. No hay por qué dudar de la verdad histérica de la intervencién
de Pitdgoras en la politica de las ciudades-estado italianas. Las razo-
nes que tenfa Pitdgoras para tomar partido eran personales y reli-
giosas, no politicas. Los embajadores sibaritas eran asesinos impfos
a los que no debfa permitirse que llevaran a los exiliados a Stbaris
donde les esperaba una muerte segura. La actitud supetior de Pit4-
goras respecto a los embajadores es sintoma de que estaba conven-
cido de su mensaje divino. En este pasaje insinia que es realmente
Apolo y en toda la narracién de J4mblico nada contradice esta impre-
si6n. Para librarse de la contaminacién de haber estado préximo a
los sibaritas va al mar y se baiia, revelando una vez més su obsesién
por purificarse. Cuando Pitdgoras hubo advertido al gobierno de
Crotona que no devolviera a los exiliados, los crotoniatas despacharon
una embajada a Sfbaris para poner en conocimiento del tirano Telis
su decisién. Los sibaritas mataron a los embajadores crotoniatas, lo
cual constitufa una ofensa imperdonable a los ojos de los griegos.
Desde entonces la suerte de Sibaris estaba echada. La diosa Hera
aparecié en el mercado de Sfbaris arrojando bilis, para dar a enten-
der su ira contra los sibaritas; corrié la sangre en su templo y los
crotoniatas declararon la guerra a Sibaris. Estos prodigios divinos
se vieron como una confirmacién de la maldicién divina que pesaba
sobre Stbaris desde su fundacién. Los sibaritas reunieron un ejér-
cito de unos 300.000 hombres, mientras que los crotoniatas sélo
consiguieron 100.000. Evidentemente estas cifras son una exagera-
cién ya que la poblacién ciudadana de las respectivas ciudades no
podia ser superior a estas cifras. La batalla terminé con la derrota
de los sibaritas; se rumoreaba que los crotoniatas tenfan tocadores de
flauta en sus filas que creaban confusién entre la caballerfa sibarita.
La propia ciudad de Sibaris soporté un sitio de unos setenta dias
y al final termind rindiéndose. El tirano Telis y sus seguidores fueron
sacrificados por el ejército victorioso, y la ciudad de Stbaris fue arra-
sada. El rfo Cratis fue desviado de su curso para que inundara la
ciudad en ruinas y Sibaris desaparecié de la faz de la tierra. El terri-
torio sibarita fue entonces incorporado a la ciudad de Crotona.

Se ha sugerido que las reformas morales de Pitégoras en Crotona
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ayudaron a que la ciudad derrotara a los sibaritas porque desperté
al pueblo de su lujoso letargo. Esto parece poco probable porque
Crotona no fue jam4s una ciudad muy rica, el lujo no era tan exage-
rado como en Sibaris. Los sibaritas probablemente se desmoralizaron
desde el principio y se asustaron por los rumores de una maldicién
divina. Las ciudades ricas como Sibaris eran notablemente ficiles
de derrotar porque sus ciudadanos no estaban entrenados para los
rigores de la guerra.

Crotona habia sido siempre una ciudad famosa por sus atletas, y
no es una coincidencia que el més famoso de ellos, Milén, seguidor
también de Pitdgoras, fuera el comandante de las fuerzas crotoniatas.
La sociedad pitagérica de Crotona era relativamente pequefia y no
tenfa una influencia tan aplastante como para decidir el resultado de
la guerra. Igualmente la decisién de Pitdgoras de proteger a los exi-
liados sibaritas fue solamente una causa indirecta del conflicto, por-
que s6lo hay que culpar de la derrota a los propios sibaritas. Esta
guerra tuvo lugar aproximadamente en 511-510 a.C., cuando Pitdgo-
ras llevaba casi siete afios en Italia, A lo largo de este tiempo habia
establecido su reputacién de forma que incluso los embajadores siba-
ritas conocian algo de sus doctrinas. Asi pues, el secreto de la so-
ciedad puede que no fuera tan estricto si las doctrinas clave eran
conocidas ampliamente. El incidente de los embajadores sibaritas
también indica la actividad misionera por parte de sus seguidores
quienes, al parecer, fueron asesinados en Sibaris porque en cierto
sentido ofendieron a los sibaritas. Este es el primer signo de perse-
cucién de los pitagéricos en Italia. No presagiaba nada bueno para
el futuro porque poco después de la victoria de Crotona sobre los
sibaritas estall6 en Crotona una persecucién contra la sociedad.

Los detalles relativos a la persecucién son muy vagos. La causa
fundamental de la confusién y vaguedad es el hecho de que los que
han escrito sobre Pitdgoras, como Aristoxeno, Nicémaco y Apolonio,
confundieron dos persecuciones diferentes contra los pitagéricos en
Crotona. La primera tuvo lugar en el aiio 508 a.C., o en una fecha
aproximada a ésta, y la segunda ocurrié aproximadamente cincuenta
aios después, en el 460 a.C. La segunda persecucién parece que se pre-
cipité por razones politicas porque después de la muerte de Pitégoras
los pitagéricos se mezclaron en politica. En la obra de Polibio se les
representa como partidarios de una forma aristocritica de gobierno en
contra de la cual se levanté el pueblo de Crotona, juntamente con
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otras ciudades italianas, para establecer una democracia de tipo
aqueo.’ La causa de esta confusién era probablemente el hecho de que
a los que conspiraban contra los pitagéricos en la segunda persecu-
cién los cogieron en casa de Mildn, famoso seguidor de Pitdgoras, y
la redujeron a cenizas. Solamente escaparon dos pitagéricos: Lisis
y Atquipo. La casa de Milén seguia estando en pie evidentemente
hasta el 455 a.C. pero el propio Milén puede que llevase largo tiem-
po muerto, La segunda revuelta oblig a que la mayor parte de los
pitagéricos volviera a Grecia, sobre todo a Tebas. Otros se reagru-
paron en Reggio (Rhegion) y decidieron permanecer en Italia. Hay
que recordar que después de la segunda persecucién habia muchos pi-
tagéricos exiliados; no sélo los dos que escaparon de Crotona, sino
también otros procedentes del resto del sur de Italia y quizd de
Sicilia. Hacia el 460 a.C. habia muchos pitagéricos en otras ciudades
italianas, pero en el 508 a.C. la sociedad se limitaba a Crotona. En
lo que se refiere a la primera narracién de la primera revuelta con-
tra los piagéricos, solamente hay que fiarse de Aristoxeno porque
afirma que los pitag6ricos dnicamente tenfan influencia en Crotona,
pues las otras ciudades italianas se habian negado a ayudatlos* El
hecho de que se pueda producir una confusién de tal naturaleza indi-
ca que no se conocen con demasiada certeza los wltimos afios de Pité-
goras en Italia.

En primer lugar hay que fijar una fecha adecuada en lo que se
refiere al comienzo del primer ataque a la sociedad pitagérica. Exis-
ten dos posibilidades: o bien el 508 a.C. o alrededor del 500 a.C.
La primera fecha se basa en la interpretacién de los acontecimientos
de Apolonio de Tiana® Apolonio creia que las diferencias sobre la
distribucién de la tierra conquistada a los sibaritas condujo a la re-
vuelta de Quilén contra los pitagdricos. Esto debié haber ocurrido
unos afios después del 510 a.C., fecha de la guerra entre Crotona
y Sibaris. Como es natural, Apolonio dio también otras razones para
la conspiracién contra la sociedad pitagdrica, peto el asunto de la dis-
tribucién de las tierras sélo aparece en este autor. Daremos ense-
guida las razones para rechazar el testimonio de Apolonio y para
establecer la fecha en el afio 508 a.C., 0 un poco después; la narra-

3. K. von Fritz, Pythagorean Politics in Southern Italy, p. 72.
4. 1bid., p. 30.
5. Cf. T. ]. Dunbabin, The Western Greeks, p. 366.
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cién de los acontecimientos por parte de Apolonio no nos conven-
ce debido a su poca fiabilidad. La otra fecha, 500 a.C., tiene mu-
chos elementos a su favor y ha sido adoptada por Von Fritz.® Su
argumentacién no depende de la distribucién de la tierra y estd de
acuerdo con otros hechos que conocemos acerca de la edad de Pité-
goras. Era muy viejo en el momento de su muerte, que ocurrié des-
pués de muchos viajes por Italia en busca de un lugar para exiliarse.
Finalmente se establecié en Metaponte, y ascendié al cielo en cuerpo
desde el templo de las Musas segiin algunas fuentes. Si aceptamos
la fecha del 508 a.C., o un poco después, cuando murié tenia sola-
mente sesenta afios, edad que muchas autoridades de la antigiiedad
no admitian, Si la conspiracién tuvo lugar en el 500 a.C. su muerte
habria que posponerla hasta principios del siglo v, lo cual estd mds
de acuerdo con los hechos.

La primera revuelta contra los pitagdricos se interpreta como
una rebelién popular de elementos democtiticos contra la llamada
actitud aristocrdtica de la sociedad pitagérica. Esta es la interpre-
tacién de Dunbabin, quien describe la revolucién como sigue:

Puede interpretarse que el movimiento quiloniano se debid a
una combinacién de clementos democrdticos descontentos por la
concentracién de privilegios en manos de los gobernantes, y de al-
gunos de estos gobernantes que se opusieron a la actividad de las
sociedades pitag6ricas.’?

Ello supone de una manera explicita que el ataque a los pitagéri-
cos era de cardcter politico. Es més, da por supuesto que los pita-
goricos estaban mezclados en politica. Es también justo objetar que
no habia més que una sociedad pitagérica y que es poco afortunado
equiparar a los pitagdricos con otras asociaciones politicas. Ya se ha
mostrado que la sociedad no era aristocrftica ni fundamentalmente
politica. Asi pues, la sociedad no era una asociacién politica y no
ejercia ningiin poder politico. Respecto a la cuestién de si la revuelta
era democritica, solamente podemos indicar fuentes como Aristo-
xeno, que describe a los conspiradores en términos nada democrs-
ticos. La interpretacién de los acontecimientos segiin Aristoxeno es
como sigue:

6. Von PFritz, op. cit., p. 93.
7. Dunbabin, op. ciz., p. 366.
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Habfa algunas personas que se oponfan a estos hombres [es de-
cir, los pitagéricos] y que se levantaron contra ellos. Todas las
fuentes estdn de acuerdo en que Pitdgoras estaba ausente cuando
tuvo lugar la conspiracion pero difieren en cuanto a su lugar de
residencia en aquella época. Unos dicen que fue a ver a Ferécides
de Siro [es decir, a Delos], otros dicen que fue a Metaponte. Se
han citado muchas causas de la conspiracién; una de estas causas
fueron los seguidores de Quilén. Quilén, crotoniata y ciudadano
eminente por nacimiento, fama y riqueza, pero en otros aspectos
hombre de carécter dificil, violento, perturbador y con inclinaciones
tirdnicas, deseaba ardientemente participar en el sistema de vida
pitagérico. Se acercd a Pitdgoras, a la sazén ya viejo [presbyter, de
modo que una vez mds hay que mantener la fecha del 500 a.C.],
pero fue rechazado por los defectos de cardcter que acabamos de
describir. Cuando ocurrié esto, Quilén y sus seguidores juraron ata-
car con todas sus fuerzas a Pitdgoras y a sus seguidores. Asf pues,
un celo agresivo movié a Quildn y sus seguidores a perseguir hasta
el dltimo de los pitagéricos. Debido a esto Pitigoras marché a Me-
taponte y se dice que allf llegd al fin de sus dfas®

De este resumen del punto de vista de Aristoxeno relativo a la
persecucién de los pitagéricos, se desprende que la venganza per-
sonal desempefié un importante papel. Quilén habia sido rechazado
por Pitdgoras y por eso se revolvié con animosidad contra él y la
sociedad. Dificilmente podfan llamarse democriticos Quilén y sus
seguidores porque era rico y de noble cuna. Sin embargo, es posible
que fueran ellos los que azuzaron al populacho contra los pitagéricos,
deformando algunas ensefianzas de Pitdgoras. Esta es, en efecto, la
versién de Apolonio, quien afirma que Quilén era un demagogo que
falsific6 un Discurso sagrado de Pitdgoras en el cual se decfa que
el pueblo era ganado digno de ser dirigido por sus amos pitagéricos?
Pero los que estaban a la cabeza de los que se oponfan a los pitagé-
ricos seguian siendo los seguidores de Quilén, que eran los descon-
tentos. Vale la pena indicar que Aristoxeno no menciona ninguna
distribucién de tierra como causa, sino que se concentra en la ani-
mosidad personal de Quilén. Al parecer, Pitdgoras sabfa lo que se
avecinaba y se marché a Metoponte con la esperanza de que su ausen-
cia desviara la célera de Quilén. Esto no iba a ocurrir porque Quilén

8. Jémb., VP, p. 133.
9. Ibid., p. 139,



Los ULTIMOS ANOS 193

continué sus revueltas. Aristoxeno no establece explicitamente la
composicién de la sociedad pitagdrica, de modo que no se puede
decir si era aristocritica. Ya hemos visto que el ser de noble naci-
miento no era requisito para llegar a ser miembro de la sociedad;
por eso, las principales razones que motivaron a Quilén y a sus
seguidores eran personales y no politicas. Puede que envidiaran la
influencia indirecta de los pitagéricos en politica, pero si realmente
hubieran deseado expulsar a los pitagéricos del poder politico, y éstos
hubieran sido de noble nacimiento, se hubiera producido una guerra
civil entre los ciudadanos de Crotona porque las familias de los
pitagéricos no hubieran permanecido quietas observando la perse-
cucién. Esto es en efecto lo que ocurri6, porque ninguno de los ciu-
dadanos ayudé a los pitagéricos, de modo que se puede conjeturar
que no eran predominantemente de noble nacimiento. La persecu-
cién puede que tuviera tonos religiosos, porque Quilén y sus segui-
dores envidiaran el sistema de vida de los pitagéricos. Los pitagéri-
cos se aislaban del resto de la ciudad, y su obsesién por la purificacién
puede que molestara a la gente. La persecucién de Quilén es mis
probable que fuera de tipo religioso con ciertos tonos de caricter
politico y personal. Apolonio de Tiana tiene un punto de vista
abiertamente politico de la revolucién de Quilén, porque crefa que
la sociedad pitagérica de Crotona era aristocrética y estaba compro-
metida politicamente:

Dado que Apolonio estd en desacuerdo hasta cierto punto res-
pecto a los mismos acontecimientos, afiadiendo muchos detalles de
su propia cosecha, permitasenos incluir su descripcién de la conspi-
racién contra los pitagdricos. Afirma que ya desde su misma infan-
cia persiguié a Pitdgoras la envidia de los otros. El pueblo, conten-
to mientras Pitdgoras hablaba con todo el que se le acercaba, le
desdefiaba cuando solamente se reunia con sus discfpulos. No se
oponian a ser inferiores a Pitdgoras, que era un extranjero, pero
odiaban esta idea cuando sus conciudadanos, es decir, los miembros
de la sociedad, parecfan cosechar mayores recompensas que ellos.
Consideraban que la sociedad estaba en contra de ellos porque los
jévenes que habia en ella eran superiores en riquezas y honores.
Cuando los jévenes llegaron a viejos no sélo sobresalieron en su
vida privada, sino que gobernaron la ciudad en comiin, y aunque
¢l nimero de micmbros de la sociedad iba en aumento, eran mds
de 300, segufan siendo una pequefia parte de la poblacién, que no

13, — GORMAN
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participaba en el comportamiento ni en los objetivos de los pita-
goricos. Los crotoniatas siguieron en posesién de su territorio in-
cluso cuando llegé Pitdgoras. La vieja situacién social del pueblo
continué después del sinecismo [la unién del territorio de Crotona
con el de la Sibaris conquistada]. Esta situacién era desagradable y
el pueblo estaba esperando la oportunidad para cambiarla. Cuando
Crotona sometié a Sibaris y Pitdgoras marché [¢a Metaponte 0 a
Delos?] y se colonizé la tierra adquirida en la guerra, la divisién
que se hizo de ella no fue del agrado del pueblo. El odio que
habfa estado contenido exploté y las masas se revolucionaron contra
Pitdgoras. Los cabecillas de la rebelién eran de la misma categoria
social por su nacimiento que los pitag6ricos.!?

¢Es esta la versién del Apolonio histérico? Apolonio era un
autor tardio, que escribi6 en el siglo 1 d.C. y un ciudadano romano
rico. Jidmblico admite que Apolonio tenia muchas cosas originales
que decir acerca de la revuelta contra los pitagéricos, pero no se dan
las fuentes de estas opiniones, Uno se inclina a pensar, por lo tanto,
que Apolonio inventé muchos de estos detalles para presentar su
propia concepcién de Pitdgoras y la sociedad. Como era un arist6-
crata romano rico que hablaba griego, Apolonio admitiria como una
cosa natural que la sociedad pitagdrica estuviera abierta tinicamente
a los miembros de la aristocracia. No le habrfan gustado las histo-
rias acerca de esclavos que habfan tomado parte en las ensefianzas
de Pitégoras; en consecuencia, Apolonio afirma que los miembros de
la sociedad eran jévenes aristécratas que llevaban una vida supe-
rior al resto del pueblo. Tal situacién, naturalmente, condujo a la
envidia y a la revuelta popular, sobte todo porque los pitagéricos
eran, ademds, la clase gobernante. Apolonio rechazé el testimonio
miés antiguo y autorizado de Aristoxeno en favor de una interpre-
tacién moderna de su propia cosecha. Quilén resulta que ahora es
un demagogo populachero que levanta a las masas con doctrinas
pitagdricas espireas; no se mencionan sus rencillas personales contra
Pitdgoras y la sociedad. Las principales razones para la revuelta, a
los ojos de Apolonio, son el descontento del pueblo y la injusta divi-
sién de la tierra conquistada. El episodio de la tierra es invencién
de Apolonio, quien ha tomado como modelo, probablemente, las re-
vueltas por la distribucién de la tierra encontradas en la historia de

10, Ibid, pp. 136-137.



LOs ULTIMOS ANOS 195

Roma. No existe otra prueba de este problema en los restantes escri-
tores que se ocuparon de los pitagéricos, de modo que se puede dar
por seguro que es una ficcién de Apolonio. Si es este el caso, sélo
nos quedan Quilén y la envidia que los pitagéricos despertaban en
el pueblo. Esta envidia iba dirigida contra el cardcter exclusivista
de la sociedad, no contra sus actividades politicas. Es posible que el
pueblo de Crotona se cansara de la presencia de la sociedad y de-
seara librarse de ella y de Pitdgoras, por eso no intentaron ayudar
a Pitdgoras cuando estallé la tormenta y Quilén se levanté contra
ellos.

Vamos a hacer un resumen de los detalles de la revuelta. Estallé
la lucha entre los seguidores de Quilén y los pitagéricos hasta que la
sociedad marché al exilio, Muchas fuentes confunden las dos revuel-
tas contra los pitagéricos. Porfirio, por ejemplo, afirma que los qui-
lonianos incendiaron la casa de Milén en la que los pitagéricos se
habian reunido." Los pitagdricos formaron un puente viviente sobre
el cual pasé Pitdgoras sano y salvo. Sin embargo, algunas fuentes
aseguran que Pitdgoras fue capturado y asesinado por los quilonianos
cuando se paré junto a un campo de habas que le cerraba el camino.
Esta y otras historias acerca de la muerte de Pitdgoras pueden dese-
charse como ficciones absurdas. Pitdgoras se habfa adelantado a los
acontecimientos y prudentemente habia marchado a Metaponte cuan-
do de hecho ain no habia estallado la lucha. Antes de que se le
permitiera asentarse en Metaponte, parece que fue rechazado por
muchas otras ciudades. Caulonia, Locri y Tarento se negaron a que
Pitdgoras viviera alli. Esto prueba una vez més que la sociedad primi-
tiva de Crotona no tuvo ramas en otras ciudades italianas. La ma-
yoria de las fuentes aseguran que Pitdgoras se suicid6 en el templo
de las Musas, en Metaponte, porque estaba descorazonado por lo
que habia sucedido en Crotona y se sentia solo y sin amigos. Esto
puede que ocurriera poco después del 500 a.C.; en tal caso, Pitd-
goras tendria alrededor de setenta afios cuando murié. Esto estd en
desacuerdo con muchos otros escritores de la antigiiedad, que afir-
man que Pitigoras tenia noventa y nueve afios, o ciento cuatro, a
su muerte. Existen también otros problemas relacionados con la ver-
sién segin la cual se suicid6 en Metaponte poco después de la re-
vuelta de Quilén.

11. Porf., VP, 47, 55 ss.
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En primer lugar, hay que armonizar la gran cantidad de afirma-
ciones hechas por los autores clésicos en lo que se refiere a la avan-
zada edad que tenia Pitdgoras al morir. El que Pitigoras viviera
mis que los hombres corrientes formaba parte del mito que rodeaba
su vida. Su longevidad se atribufa generalmente al hecho de comer
ciertos vegetales, y a sus amplios conocimientos médicos. Es muy
poco probable que muriera en Metaponte y en tan ignominiosas cir-
cunstancias, mostrando una desesperacién no justificada por los he-
chos. La sociedad de Crotona no estaba acabada, sino que la revuelta
de Quilén fue sélo un retroceso temporal. Los pitagéricos regre-
saron poco después a la ciudad y volvieron a hacerse cargo de sus
actividades. Pitdgoras no se habria suicidado hasta después de en-
terarse de los acontecimientos sucedidos en Crotona. Las cosas no
debieron de ser tan terribles porque los pitagéricos no tardaron en
recuperar su antigua posicién en la ciudad, y se mezclaron en asuntos
politicos que se extendieron a otras ciudades de Italia. Jémblico, na-
turalmente, no acept6 esta versién del fin de Pitdgoras puesto que
crefa que la revuelta de Quilén era un asunto trivial que no inter-
firi6 gran cosa en las actividades de Pitdgoras. Segin aquél, éste
vivié hasta bien entrado el siglo v, e impartié sus ensefianzas a filé-
sofos tan conocidos como Empédocles y Filolao. De hecho, Jémblico
solamente menciona la muerte de Pitigoras de paso, cuando dice
que vivié casi cien afios.? Dado que este autor consideraba que el
filésofo habia sido divino, no divulga los detalles de algo tan propio
de los mortales como es la muerte y prefiere decir que se esfumé en
la niebla del siglo v. Si Pitdgoras fue realmente maestro de Empé-
docles, lo cual estd atestiguado también por otros autores antiguos,
debi6 de morir bastante después del 480 a.C., porque Empédocles
serfa un joven en aquella época. La versién de Jémblico referente al
destino de Pitdgoras es m4s plausible, porque el sabio no era hom-
bre que se desesperara ficilmente, sobre todo a causa de su soledad
o falta de amigos, pues habifa pasado la mayor parte de su vida en el
exilio en tierra extranjera con pocos amigos. La versién, més opti-
mista, de Jdmblico concuerda més con los éxitos posteriores de los
pitagéricos en Crotona y en muchas otras ciudades de Italia. Si su
maestro hubiera muerto en medio de tanta desesperacién, también
ellos se habrian descorazonado y habrian sido dispersados y des-

12. Jimb., VP, p. 142,
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truidos para siempre. La historia de la muerte de Pitdgoras en Me-
taponte se debe a la confusién entre las dos revueltas que hubo
contra los pitagdricos. La segunda fue mds seria y tuvo como con-
secuencia una gran pérdida de confianza entre las filas de aquéllos.
Si Pitdgoras hubiera vivido en el 460 a.C., cuando tuvo lugar la se-
gunda revuelta, cabe la posibilidad de que hubiera desaparecido y
que se hubiera suicidado en Metaponte. Asi pues, la teorfa del suici-
dio se debe a que Aristoxeno y Nicémaco confundieron la primera
revuelta con la segunda, que fue més seria.

No se sabe si Pitfgoras regresé a Crotona después de la revuelta
de Quilén, pero hemos de asumir que lo hizo porque la sociedad
volvié a enraizarse firmemente en esta ciudad. La interrupcién de
su actividad es posible que durara sélo unos pocos afios; pero in-
cluso después del fin de Quilén y sus seguidores y del regreso de los
pitagéricos a Crotona, la sociedad no consiguié el control politico
del gobierno, pues en la década del 490 a.C. gobernaba Crotona un
tirano llamado Cleinias. Su mandato comenzé probablemente alre-
dedor del 495 a.C. La verdadera actividad politica de la sociedad
pitagérica debié comenzar después de la muerte de Pitdgoras, hacia
el 475 a.C. Cuando éste vio que la sociedad habia vuelto a Crotona,
parece que viajé extensamente por Italia difundiendo sus ensefian-
zas. Puede que fundara muchas ramas de la sociedad en Sicilia y en
el resto de Italia. Murié viejo, después de haber visto su sistema de
vida aceptado por muchos en Italia.

Vamos a examinar ahora la influencia del sistema de vida pita-
gérico, porque la muerte de Pitdgoras no interrumpié el éxito conti-
nuado de su sociedad. Antes de comenzar el dltimo capitulo acerca
de la suerte que corrieron los seguidores de Pitdgoras, es preciso
hacer un breve anglisis del carécter del filésofo y de su influencia en
el mundo gtiego.

Numenio, pitagérico del siglo 11 d.C., afirma que el carécter de
Pitdgoras era sublime y que tendfa a ser exclusivista y misterioso;
en consecuencia conocemos muy poco de su vida personal y privada.
Las cartas y obras atribuidas a él en la antigiiedad revelan, en efec-
to, muy poco de su vida. Su reputacién entre los filésofos sélo riva-
lizaba con la de Platén; pero Pitdgoras se encuentra en el mismo
nivel que Alejandro Magno por lo que se refiere a la fama.

Numenio crefa que Platén era més humano y festivo, porque el
filésofo ateniense impartfa ensefianzas en publico acerca de las teo-
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rfas pitagéricas y no rodeé su Academia de secreto y misterio; y sin
embargo, el cardcter de Platén, como se revela en obras como Leyes,
no es tan humano como el de Pitdgoras. El amor a todo lo vivo y la
relacién con los animales, asi como su delicadeza con los esclavos,
que eran caracterfsticas de Pitdgoras, estdn notablemente ausentes
en Platén y en la mayorfa de los sabios griegos, con la posible excep-
cién de Sécrates. Pitdgoras, cuyos antepasados eran extranjeros, tam-
bién tenfa muchas afinidades con los birbaros, de modo que su men-
saje era mds cosmopolita que el de Platén, quien se encontraba
estrechamente limitado al ambiente heleno. Pitdgoras tuvo seguidores
que eran esclavos y bdrbaros y no estaba tan preocupado como Pla-
tén por las tiranfas que se establecfan en Grecia. Lo divino habfa
tocado a Pitdgoras de tal modo que lo elevaba por encima de los
demis griegos. El pitagorismo se perdié mucho cuando se unié de-
masiado estrechamente al filésofo Platén, porque el cardcter de este
sabio era limitado y bastante m4s débil que el de Pitdgoras. Sin em-
bargo, en algunas obras de Platén se puede percibir cierta crueldad
inhumana que hubiera repugnado a Pitdgoras. Los prejuicios de Pla-
tén fueron adoptados por los cristianos que le proclamaron uno de
los suyos. Carece de importancia que nunca revelaran una simpatfa
semejante respecto a Pitdgoras. Platén es ambiguo en muchos sen-
tidos, lo cual ha dado lugar a que sus obras hayan sido mal inter-
pretadas en muchas ocasiones. Las doctrinas de Pitdgoras sélo moles-
taban a la civilizacién judeocristiana. El ejemplo més significativo
a este respecto es que la reencarnacién no tiene lugar en la tradicién
occidental excepto como una excentricidad. La doctrina pitagérica
abarca las muiltiples diferencias existentes entre la tradicién pita-
gdrica oculta y la cultura oficial de Occidente. El hombre para Pitégo-
ras estaba intimamente ligado al resto del mundo animado y no
gozaba de ninguna superioridad innata sobre los otros animales; no
era imagen de Dios, sino una forma viva cuya tnica caracterfstica
diferenciadora era su gran capacidad de ser instruido y de participar
en la inteligencia. El hombre verdadero no era el cuerpo, sino el
alma. Naturalmente, los otros animales podian ser instruidos, como
demostré Pitdgoras en el caso del oso Daunio, y algunos eran capa-
ces de acercarse a la realidad de los mimeros divinos mediante un
riguroso programa de adiestramiento y educacién; sin embargo, el
hombre seguia siendo un miembro del reino animal con no dema-
siados privilegios; incluso su capacidad de hablar no era dnica, por-
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que Pitdgoras aseguraba que entendia el lenguaje de los animales.
El ser humano es un animal que debe despojarse de su base primi-
tiva mediante la purificacién y la instruccién, a fin de reunir las fuer-
zas anfmicas que se extienden por el cosmos y que aparecen en las
diversas formas de vida. La supervivencia del alma no es impersonal
y pantefsta, sino individual y personal como puede verse en la actua-
cién del cubo psicogdnico que proyecta el alma de Pitdgoras al naci-
miento cada 216 afios; asf pues hay una supervivencia individual. Los
dioses son seres remotos que se parecen a los nimeros o cosas abs-
tractas como la justicia o la belleza que los hombres deben imitar,
a fin de cesar en su condicién humana y llegar a ser divinos. Esto
lleva consigo la purificacién del alma que tiene una existencia inde-
pendiente del ego psiquico; debe ser como los niimeros divinos o los
dioses, y no unirse a un animal enfermo y moribundo. El parecido
con los dioses también permite que el alma pueda escapar de la reen-
carnacién y de todas las formas animales; por ello Pitdgoras crefa que
las almas divinas habitaban la Via Léctea en forma de estrellas.
Esta forma de pensar de Pitdgoras jamds podrd reconciliarnos con
el punto de vista oficial segiin el cual los escritos pitagéricos fueron
destruidos o mutilados. Los trabajos de Arquitas, Filolao y numero-
sos pitagéricos mds, se han perdido; pero los escritos més superfi-
ciales, es decir los de Plotino, escaparon a este destino debido a que
fueron utilizados por los gobernantes romanos y bizantinos como
propaganda. No es necesario decir que el caricter de Pitdgoras fue
objeto de desprecio entre esta gente, hasta tal punto que las biogra-
ffas mds dignas de crédito se quemaron junto con los escritos anta-
gonistas de Porfirio, Nuestra tarea, por lo tanto, al ofrecer un bos-
quejo de la vida de Pitdgoras, ha sido bastante dificil pero hemos
conocido lo suficiente acerca de él para asegurarle un lugar nico en
la historia del pensamiento.



10. La herencia de Pitdgoras

La dltima historia de la filosoffa de Pitdgoras es complicada por-
que se confunde con la escuela de Platén. Otras sectas filoséficas
también tomaron muchas ideas de Pitdgoras, pero no lo reconocfan.
Estos y otros problemas son consecuencia del ambiente misterioso
que rodeaba las ensefianzas del maestro. Aunque el pitagorismo su-
frié eclipses periédicos, como la revuelta de Quilén y la posterior
y més seria del 450 a.C., cuando fue dispersada la sociedad en Italia,
continué como un movimiento fiel a las ensefianzas primitivas hasta
el 300 a.C., aproximadamente, en Italia. Aristoxeno estuvo en rela-
cién con los 1iltimos pitagdricos en aquel pafs, los cuales crearon en
Tarento una sociedad sucesora directa de la de Crotona. Después de
esto el pitagorismo es la historia de algunos pitagéricos aislados que
llevaron una vida ascética en Grecia durante los siglos 111 y 11 a.C.
Por supuesto, a lo largo de este perfodo helenistico de la historia
griega, hubo pitagéricos aislados, como Ocelos, que seguian publi-
cando obras, pero el movimiento habfa cesado como sociedad pita-
gérica. Los siglos 111 y 1 fueron también un tiempo yermo para el
platonismo cuyos seguidotes, llamados académicos, se habfan hecho
escépticos y rechazaban los elementos metafisicos y pitagéricos que
habfa en las ensefianzas de Platén. La filosofia helenistica estaba
dominada por la secta materialista de los estoicos, los epicireos y
los peripatéticos, y solamente en el siglo 1 a.C., cuando los romanos
casi habian completado la conquista de los dominios helénicos, se
convirtieron los pitagdricos en una fuerza dominante dentro del pa-
ciente Imperio romano. Mientras tanto, muchas religiones orientales
habian recibido la influencia griega, especialmente la de Pitdgoras,
hasta tal punto que tenfan tendencia a defender creencias que no esta-
ban basadas en la razén mediante argumentos racionales tomados de
Pitdgoras y sus seguidores. Un ejemplo clésico es el caso del judais-
mo alejandrino cuyas primitivas creencias fueron sostenidas por Filén
de Alejandria con la numerologfa y la cosmologia pitagéricas. La
antigua religién egipcia igualmente se volvié a Pitdgoras y los escri-
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tos atribuidos a Hermes Trismegisto estdn llenos de ideas pitagé-
ricas.

En Roma el propio Nigidio Figulo hizo renacer el interés por la
filosoffa de Pitdgoras, debido a las tempranas relaciones de éste con
Roma y los antiguos habitantes del Lacio. El nacionalismo romano
estd ligado también con Pitdgoras en Las Metamorfosis de Ovidio,
que ofrece una larga explicacién de la teorfa pitagérica sobre la reen-
carnacién. En el siglo 1 a.C., el renacimiento del pitagorismo se
habia realizado hasta tal extremo que competia con las otras reli-
giones mistéricas por conseguir un lugar predominante en el Imperio
romano. Los arqueblogos han desenterrado capillas pitagéricas en
Roma, lugares donde los iniciados recibfan ensefianzas acerca de los
misterios de Pitdgoras y se les introducia en el culto de Apolo, el
Uno. Estas sociedades sectetas empleaban drogas como el opio en
sus ceremonias de iniciacién, a fin de provocar estados de gozo
celestial y éxtasis sobrenatural. El nombre simbélico de estas uniones
alucinatorias con Apolo era el «salto de Leticade» (cf. J. Carcopino,
De pythagore aux apbtres), isla consagrada a Apolo, en Grecia, que
tenfa un famoso acantilado desde el cual se lanz6 la poetisa Safo
en busca de 1a muerte. En el siglo 1 d.C. vivié también alli Apolonio
de Tiana, que se proclamaba avatar de Pitigoras y nueva manifes-
tacién de Apolo en la tierra, pero habfa interpretado mal muchas
ensefianzas del maestro. El y Nicémaco de Gerasa (que vivié en el
siglo 11 d.C. y de quien Proclo decfa, quizd con razén, que era una
reencarnacién de Pitdgoras), escribieron biograffas del maestro a fin
de estimular el interés por €l. En el mismo siglo surgié Numenio de
Apamea, quien debe ser considerado como uno de los fundadores
de un renacimiento del pitagorismo tedrico que segufa las huellas de
Moderato, Cronio y Trasilo. Numenio sostenfa que Platén era un
pitagérico mds, y en consecuencia combinaba las ensefianzas de los
dos grandes filésofos. Los seguidores de Numenio en el siglo 1,
Plotino y Amelio, ayudaron a aclarar muchas de las teorfas metafisi-
cas de Pitdgoras, usando como gufa muchos escritos de Platén. Uno
de los problemas de la historia de la filosoffa griega estriba en deter-
minar si Plotino y sus seguidores, especialmente Porfirio, eran discf-
pulos de Pitdgoras o de Platén. ¢Son neopitagéricos o neoplaténi-
cos? A juzgar por sus vidas y sus escritos, deben ser clasificados
como pitagdricos porque se proponfan por encima de todo despertar
el interés por los ideales misticos orficopitagéricos y oponerse asf a
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las nacientes sectas de cristianos, gnésticos, maniqueos y la innume-
rable cantidad de otros cultos orientales que se extendian por do-
quier en el Imperio romano. Cuando los grupos cristianos consiguie-
ron controlar el imperio, en el siglo 1v d.C., los pitagéricos fueron
convirtiéndose gradualmente en una minorfa perseguida, pero las
ideas de Pit4goras siguieron ensefidndose en la antigua escuela de
Platén, la Academia de Atenas, y en Alejandrfa, hasta muy entrado
el siglo vi d.C., cuando Justiniano, el Emperador de Oriente, cerré la
Academia y prohibi6 la ensefianza de la filosofia y las doctrinas paga-
nas. Algunos paganos y neoplatdnicos destacados matcharon al exilio
a Persia donde la religién de Zoroastro seguia manteniéndose viva,
pero no pudieron soportar la vida alli a pesar de que el rey persa les
colmé de honores. Finalmente persuadieron al monarca para que
obligara a Justiniano a tolerar sus creencias de modo que pudieron
regresar a Grecia. Esto demuestra que las doctrinas de Pitégoras se
ensefiaron libremente durante un perfodo de 1.200 afios, desde el
siglo vI a.C. hasta el vi d.C. Después la Edad Media lo reprimi6 casi
todo. En Bizancio, sin embargo, muchos siguieron practicando el pa-
ganismo en secreto y preservaron los viejos valores hasta que resur-
gieron en el Renacimiento italiano, cuando un bizantino Ilamado
Pleto anuncié el retorno de los antiguos dioses en su obra titulada
Leyes.

En primer lugar vamos a analizar e] destino de la sociedad pi-
tagérica primitiva de Crotona y a investigar la influencia que ejercié
en las escuelas griegas posteriores de filosoffa, y también la influencia
que ejercieron las doctrinas fundamentales en los seguidores tardios.
También estudiaremos el sistema de vida de los pitagéticos asi como
su importancia histérica en la formacién de las sectas religiosas del
Imperio romano. Segin Jémblico, Pitdgoras vivié hasta los noventa
y nueve afios y dirigié la sociedad de Crotona durante treinta y nue-
ve afios. Debié de morir poco después del 480 a.C., y habia esta-
blecido la sociedad en Crotona en el 518 a.C. El sucesor inmediato
de Pitdgoras a la cabeza de la sociedad fue Aristeo de Crotona, que
ya era de edad avanzada cuando asumié esta responsabilidad. No di-
rigi6 la sociedad durante mucho tiempo, y a continuacién se hizo
cargo de su direccién el hijo de Pitigoras, Mnemarco (0 Mnesarco,
nombre de su abuelo segiin la costumbre griega). Después de Mne-
sarco vino Buldgoras, que vivi6 a lo largo de un perfodo particular-
mente dificil de la historia de Crotona. Le siguié Gértidas de Cro-
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tona, que murié de tristeza por las desgracias que sufri6 la ciudad
en su época. Jémblico, que es nuestra autoridad principal en lo que
se refiere a la historia de los tiltimos afios de la sociedad, quizés
alude aquf a las revueltas que tuvieron lugar en muchas ciudades
de Italia contra la influencia de los pitagéricos, que fueron sustituidos
durante algiin tiempo por formas democriticas de gobierno. Si esto
es verdad, Girtidas probablemente regié la sociedad de Crotona al-
rededor del 455 a.C. Después de esta fecha la sociedad desapareci6
de Crotona y el nimero de sus miembros disminuy6. Muchos pita-
gébricos italianos, como por ejemplo Lisis, se marcharon a Grecia.
Lisis marché a Tebas, en Boecia, y fue el maestro de Epaminondas,
general tebano que derroté a los espartanos. En Flio, en el Pelopo-
neso, también se establecié un enclave pitagérico, que tuvo estrecha
relacién con Sécrates, maestro de Platén. Otros miembros de la so-
ciedad se rcagruparon en Regio, en Italia, y decidieron permanecer
alli. Entre ellos se encontraban Filolao y Arquitas; éste lleg6 a ser
una figura polftica importante en Sicilia; posteriormente ayudé a
Platén, cuando el filésofo ateniense se enfrenté al tirano de Siracusa,
Dionisio.

Después de la muerte de Gértidas de Crotona un extranjero lla-
mado Aresas de Leucania se hizo cargo de la direccién de la sociedad,
que ya no sigui6 estando en Crotona. Como habfa pocos miembros
de la sociedad, ahora en periodo de decadencia, Aresas permitié a
todo el mundo entrar en ella. Al parecer, Filolao y Arquitas no eran
exactamente miembros con todos los derechos de esta organizacién
en decadencia, porque decidieron publicar muchas de las ideas de
Pitégoras, aunque las expresaron de una manera enigmdtica de modo
que ning(in profano pudiera descifrarlas. Filolao tenia al mismo tiem-
po problemas acuciantes de dinero, asf que vendi6 sus obras que con-
tenfan las doctrinas pitagéricas a todo el que querfa comprarlas. Lo
que quedaba de la sociedad sobrevivié en Tarento hasta el 300 a.C.
aproximadamente; fue en esta sociedad en la que Aristoxeno basé
muchos de sus juicios acerca de la sociedad primitiva de Crotona. Mu-
chas cabezas pensantes primitivas habfan abandonado Italia, o, como
Filolao y Arquitas, habfan preferido permanecer fuera de los limites
de la sociedad con el fin de publicar sus obras. Las ovejas que se
quedaron en el redil, en Tarento, eran probablemente acusméticos que
segufan fieles tedricamente a las doctrinas de Pitdgoras, pero no las
entendian. Si se toma literalmente el relato de Aristoxeno, eran
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también con toda probabilidad seguidores relajados porque al parecer
comfan carne y bebfan vino. Los vagabundos pythagoristai, o pita-
gbricos ascéticos, que fueron ridiculizados en muchas comedias grie-
gas de los siglos 1v y 11 a.C., segufan siendo fieles a la alimentacién
vegetariana y a otras doctrinas del maestro. Al igual que Pitdgoras no
tenfan lugar en la sociedad griega y vivian pidiendo lo necesario para
cada dfa. El arquetipo pitagérico habfa sido siempre un inadaptado
social, pues el propio Pitdgoras habfa cortado todos los lazos fami-
liares y las amistades en Samos y escogié una vida de peregtinaje
hasta que finalmente se establecié durante algin tiempo en Crotona
para cumplir su destino. Los tltimos pitagéricos también tendian a
disociarse de su pasado y esta tendencia llegé a ser extrema en el
caso de Plotino, quien se negé a revelar cufl era su raza, quiénes
eran sus padres y dénde habfa nacido. Esta es precisamente otra re-
flexién sobre el exagerado individualismo de los antiguos griegos que
no estaban ligados por lazos familiares, ni por la tradicién, la reli-
gién ni tampoco por la necesidad de trabajar. Los pitagéricos vivian
con sencillez y como viajeros, podfan adherirse a las reglas de Pité-
goras sin necesidad de llevar una vida comunitaria formal; se reco-
nocfan unos a otros no solamente por su larga cabellera y su aspecto
andrajoso, sino también mediante signos secretos. Con frecuencia
dejaban sfmbolos para decir a sus asociados viajeros dénde podian
encontrar cama y alojamiento. Estos pitagéricos viajeros saltaron a
la actividad durante los levantamientos sociales y las guerras del
perfodo helenfstico, cuando las ciudades griegas fueron reducidas a
la mayor penuria debido a las luchas que sostenfan una contra otras
y finalmente cayeron bajo la dominacién romana. Otras sectas filo-
s6ficas, como los cfnicos, también emprendieron una vida de peregri-
naje y pobreza pero fueron mds exagerados que los pitagéricos.

Hay que decir, en honor a la verdad, que el mensaje de Pitdgoras
llegé a ser internacional y ejetcié una profunda influencia en los pue-
blos del Mediterrdneo durante el perfodo de los pitagéricos errantes.
Los pueblos orientales, como los judfos, muy tradicionales y aficio-
nados a la vida comunitaria, recibieron también la influencia del modo
de vida pitagérico. Los judfos més emprendedores fundaron organi-
zaciones comunitarias, como las de los esenios que copiaron muchos
comportamientos de los pitagéricos. Tenfan sus bienes en comiin,
practicaban una especie de culto al sol y empleaban una numerologfa
simplificada. En Egipto proliferaron sectas similares hasta el si-
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glo v d.C,, y el desierto egipcio estaba lleno de peregrinos ascéticos
que sc llamaban a sf mismos eremitas, pero que en realidad vivian
juntos. Entre las m4s famosas de estas primeras sectas estaban los
therapeutai. Estos vagabundos pitagéricos y sus zelotes orientales
eran un fenémeno antisocial y la mayor parte de sus prosélitos pro-
cedian del estrato social mds bajo. Los pitagdricos fueron tolerados
durante el interregno que hubo entre los siglos 11 y 1 a.C., cuando
el poderfo romano fue haciéndose cargo gradualmente de los domi-
nios helénicos que quedaban, y los elementos antisociales tuvieron
tiempo de escapar del poder totalitatio del pueblo romano marchando
a Siria, a Egipto, o a los reinos independientes del préximo Oriente.
Durante la segunda mitad del siglo 1 a.C. y el siglo 1 d.C., el poder
romano llegé a ser absoluto en el Mediterrdneo de modo que los
pitagéricos tuvieron que hacerse respetables, o morir en un campa-
mento romano de esclavos, o en los latifundios de Sicilia. Algunos
intelectuales romanos ennoblecieron el pitagorismo en Roma al en-
lazarlo con los primeros afios del pueblo romano, cuando reyes legen-
darios como Numa gobernaban el pueblo del Lacio. La campaiia
dirigida por Nigidio Fibulo y Ovidio logré algin éxito, pero los ro-
manos siguieron siendo hostiles al pitagorismo y a la filosoffa griega
que tenfa tendencias antisociales. Toleraban a los estoicos porque
estos materialistas hacian hincapié en el deber y en la virtud activa,
que podia armonizar con los ideales romanos de patriotismo e impe-
rialismo, pero segufan rechazando el cabello largo y las barbas de los
filésofos griegos, a los cuales habian estigmatizado como degenera-
dos y corruptores de la juventud. Los emperadores romanos hicieron
purgas periédicas de filésofos, crucificando a los que podian apresar
o prohibiéndoles entrar en Roma. Nerén y Domiciano sobresalieron
en este sentido. Una de estas persecuciones casi puso fin a la carrera
de Apolonio de Tiana, pero éste desafi6 al tirdnico Domiciano y,
precisamente cuando el tirano estaba a punto de capturarle, se des-
vaneci6 en el aire transparente y el mismo dia se encontté en el sur
de Italia. El truco de la desaparicién de Apolonio tiene como modelo
la milagrosa y simultdnea presencia de Pitdgoras en Crotona y Meta-
ponte el mismo dfa. Apolonio procedia de una familia respetable
y tenfa dinero, pero sus largos cabellos y sus sandalias de papiro,
asf como otras peculiaridades pitagéricas, trastornaban a los empe-
radores. El caso de Apolonio es una prueba de que el pitagorismo
estaba de moda entre las clases sociales altas.
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Sin embargo, muchos pitagéricos de los primeros tiempos del
Imperio romano siguieron siendo marginados sociales que se reunfan
secretamente en las casas que los seguidores ricos tenfan en Roma,
Durante el siglo 1 d.C., cuando el imperio se llené de sociedades se-
cretas, los romanos las persegufan con todos los medios a su alcance.
Como las drogas eran una parte importante en los rituales de estas
sociedades incluso en el enclave que los pitagéricos tenfan en Roma
que daba culto a Apolo de Leticade, el gobierno tomano prohibié
cosas como el nepente y el opio para controlar sus actividades. La
prohibicién que existia en Roma respecto al opio estaba favorecida,
segin Plinio el Viejo, por el niimero creciente de romanos que lo
mezclaban en cantidades gigantescas con el vino a fin de suicidarse
de la manera més agradable posible. Esta prohibicién no era apoyada
por los ciudadanos debido a que la droga estaba demasiado profun-
damente arraigada en la vida de la época impetial. Sin embargo, los
romanos continuaron poniendo fuera de la ley muchas otras sustan-
cias, pero las medidas represivas no tuvieron éxito y las sociedades
secretas fueron socavando gradualmente el imperio hasta que una de
ellas acabd con él. Los judios que habfa en el imperio estuvieron en
continua revuelta, y muchas de estas rebeliones, como la de Cirene,
costé cientos de miles de vidas.

Durante el siglo 11 d.C. el pitagorismo renaci6é en intima asocia-
cién con la escuela de Platén y comenzé a aclarar las ideas tedricas
de Pitdgoras relativas a los nimeros y al Uno. Las matemdticas y la
musica pitagbricas recibieron un nuevo impulso con los escritos del
pitagérico Nicémaco, quien escribié también una biografia de Pité-
goras. La figura mds importante del renacimiento pitagérico del si-
glo 11 fue indudablemente Numenio, que consideraba a Platén como
pitagdrico y combinaba muchas de las doctrinas de Platén con las
de Pitdgoras; a pesar de ello, Numenio siguié llamandose pitagérico
y lo mismo hicieron todos los que lo mencionaron en sus escritos.
En Numenio tenemos un relato racional de cé6mo los nimeros y las
formas o ideas platénicas (que fueron en su origen una invencién
de Pitdgoras y Ferécides, como sabia bien Plotino) pueden ser con-
siderados dioses. En Numenio hay tres dioses fundamentales que se
corresponden con las caracteristicas manifestadas por los tres pri-
meros digitos en las series aritméticas. El Uno es la fuente del nime-
ro, y fue aclamado por Numenio como la realidad suprema. A partir
del Uno, o intelecto inmévil, la diada o demiurgo se divide a sf
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mismo para convertirse en una dualidad (1 y 1); la diada crea el alma
césmica que es el principio, el significado y el fin del cosmos como
el nidmero tres. (Plotino hace alusién a la misma doctrina pitagérica
en 11, 9, 17, 12-13 H.S. vol. I, Oxford, 1964.) Numenio era un vet-
dadero seguidor de Pitdgoras y afirmaba que habia cuatro niveles
de la realidad, otra versién de la sagrada tetraktys. El Uno, el intelec-
to creador y el alma césmica eran las tres entidades principales en el
sistema de Numenio, pero habfa también una cuarta, la pbysis o natu-
raleza, que completaba la zetraktys de la filosoffa pitagérica. Natural-
mente, Numenio no fue el primero que elaboré las teorfas metafisicas
relativas a la retraktys, porque alrededor del siglo 1 d.C. Moderato
de Cédiz habia insistido en una interpretacién cuddruple de la rea-
lidad. Las teorias de Moderato y de Numenio fueron aprovechadas
por Plotino, Amelio y Porfirio durante el siglo 111 y recibieron su
expresién definitiva.

Ya nos hemos ocupado brevemente del problema referente a si
estos pensadores del siglo 111 han de ser considerados pitagéricos o
platénicos. Es justo decir que las doctrinas metafisicas de Plotino
son pitagéricas en su origen y en su tratamiento, y por lo tanto es
legitimo incluirlas entre las de los que compartieron la suerte de los
tltimos pitagdricos. En la antigiiedad era un lugar comin incluir a
Platén e incluso a Aristételes entre los sucesores de la sociedad de
Pitdgoras, por eso a Platén se le llama el noveno sucesor de Pitdgo-
ras como cabeza de la sociedad pitagérica y a Aristételes el décimo.
Aunque Moderato acusa tanto a Platén como a Aristételes de plagiar
groseramente a Pitdgoras y a sus seguidores, es razonable rechazar
la idea de que Aristételes fuera seguidor y sucesor de Pitdgoras, por-
que Aristételes tenfa pocas ideas pitagéricas y su filosofia era diame-
tralmente opuesta a la de Pitdgoras. El caso de Platén es diferente,
y se han escrito muchos libros para analizar los elementos pitagéricos
que en su filosofia predominan sobre otras influencias. La Academia
de Platén tenia muchos rasgos similares a los de la sociedad pitags-
rica de Crotona. Era una organizacién filoséfica y mistica; las ense-
fianzas de Platén eran gratuitas, admitia mujeres como miembros y
creia en la divinidad de los nimeros y en la importancia del Uno al
que equiparaba con la idea abstracta del Bien (no Dios). Habia mu-
chas diferencias, no obstante. Platén no crefa necesario el secreto,
porque daba conferencias pablicas acerca del Uno, o sea Dios, y re-
velé muchos rasgos del misticismo pitagérico. Tanto él como sus
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seguidores bebfan vino cuando discutian de filosofia y la atmésfera
era manifiestamente més distendida que en el cerrado circulo de Pi-
tégoras; y, sobre todo, Platén no era considerado como un dios
aunque algunos de sus seguidores jugaron con la idea de que Apolo
habfa visitado a su madre, Perictione, antes que su padre; incluso
hay un busto del filésofo procedente de Pompeya que lo representa
con el largo cabello sujeto a la cabeza con una cinta como el dios de
los cabellos ensortijados, es decir, Apolo. Es posible que Platén no
ensefiara la doctrina pitagérica del éxtasis por medio del cual se llega
a la comunién con el Uno, o sea Apolo. No afirmaba que fuera capaz
de ofr la misica césmica, y su mentalidad era mucho mis politica que
mistica. Mientras que Pitdgoras creia en el éxtasis mistico y era ca-
paz de tomar el jugo de la amapola para alcanzarlo, Platén era mds
mundano y confiaba m4s en el razonamiento humano. Este raciona-
lismo tomé la forma de la dialéctica que se ocupaba de definir cosas
como el hombre, o los otros animales, o la vida de las plantas. Las
ideas abstractas tuvieron un papel importante en este razonamiento.
Platén aplicé la naturaleza dual del hombre, animal racional y cria-
tura bipeda, al terreno de los nimeros inteligibles y asoci6 la idea del
hombre con la dfada en la sagrada década de los pitagéricos; Plotino
hizo lo mismo (VI 6, 16, 20 ss.). Los intetesados en estos temas
pueden encontrar ejemplos més bien aburridos en algunos didlogos
como Sofista o Politico. Estos didlogos son tan aburridos que incluso
los investigadores negaron durante algiin tiempo que hubieran sido
escritos por Platén, pero la dialéctica de Platén estd firmemente ates-
tiguada por autores antiguos dignos de crédito. En Plotino, sin em-
bargo, la dialéctica est4 mezclada con la doctrina pitagérica del éx-
tasis y se convierte en vehiculo para llegar a lo divino y al Uno, que
estd més all de él.

En muchos aspectos Plotino y sus seguidores tendian a inter-
pretar a Platén en un sentido mistico y pitagérico. Consideraban sus
mitos e interludios misticos como revelaciones divinas, No perdian
de vista la razén, pero en Pitdgoras se trataba de una razén subor-
dinada al éxtasis mistico. Se dejaron llevar por lo atractivo del gran
nombre de Platén y lo usaron para reforzar sus propias ideas misticas
que tenfan mds en comidn con los 6rficos y Pitdgoras que con Platén.
Como Pitdgoras no habia revelado sus secretos escribiendo no pu-
dieron hacer citas suyas, de modo que hicieron lo que se aproximaba
mds y sacaron citas de didlogos y pasajes de Platén en los cuales
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sabian que estaba contenido el misticismo de Pitdgoras. Fueron afor-
tunados al tener a Plat6n porque, segiin Numenio, exra més filintropo
y generoso que Pitdgoras, que jamds divulgé sus secretos a los hom-
bres corrientes; pero incluso Platén tenfa reparo en confiar sus més
profundas doctrinas a la escritura, y en su didlogo Fedro critica su
invencién y las dificultades que proporciona a los autores, Los com-
ponentes del circulo de Plotino en Roma no sélo creian en las ideas
pitagéricas sino que también vivian como pitagéricos. Ya se ha es-
bozado el paralelismo que existia entre ellos y la sociedad de Crotona,
de modo que no es necesario repetitlo una vez més, En su vida per-
sonal Plotino era pitagérico: era estrictamente vegetariano, creia que
habfa que dormir poco y se negaba a baiiarse en los bafios publicos;
estaba obsesionado con la purificacién y las prohibiciones de alimen-
tos que ofuscan el cuerpo astral del alma; al igual que Pitdgoras,
estudiaba la fisiognomia e incluso imitaba ciertos trucos lingiiisticos
de los pitagéricos, y llamaba a su discipulo Amelio, Amerio, igual
que los pitagéricos habian llamado tetlade a la tetrade. Los pitagé-
ricos tenian muchos otros conjuros fonéticos para lograr el secreto,
por eso llamaban secretamente a la heptada, o ses el siete, por su
primitivo nombre divino, es decir, septada, arrastrando la «s» en
la palabra seis hasta la heptada cuando recitaban las series aritméti-
cas. Plotino, por encima de todo era misterioso; no revelé prictica-
mente nada de si mismo e hizo un pacto secreto con otros discipulos
de Amonio para no divulgar ninguna de las ensefianzas del maestro.
Todas estas cosas son algunas de las caracteristicas pitagéricas de
Plotino. Baste recordar que el ideal de Plotino era vivir en una an-
tigua ciudad pitagérica que habia sido abandonada durante genera-
ciones. El gobierno romano le impidi6 realizar este sueiio, pues el
senado era una fuerza conservadora en la politica romana de la épo-
ca; el emperador Galieno era favorable al proyecto, pero el senado
conservador rechazé la idea. Puede que la nobleza romana conservara
los recuerdos de los tiempos en que los filésofos griegos eran presa
f4cil para sus instintos depredadores que gustaban de llenar las listas
en los especticulos de gladiadores y de animales. Un hecho humo-
ristico e irémico sobre Plotino y su circulo fue que contribuyeron,
con su aprobacién nada sincera, a los ideales romanos e incluso tra-
taron de convencer a algunos de sus mds mundanos seguidores ro-
manos de que después de esta vida podrian recordar a su patria, a su
familia y amigos; en el mundo fronterizo de los niimeros divinos

14, — GORMAN
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podrfan seguir siendo romanos. Evidentemente Plotino sabfa que
esto era imposible, pero no podia permitirse el lujo de ofender a
ninguno de los polfticos romanos ricos que eran su pan de cada dia,
o su cebada, dado que rara vez comfa pan, También apoy6 la perse-
cucién que el gobierno romano decreté contra los cristianos y, con
un toque de barbarie nada pitagérica, dio su aprobacién a que se les
matase en el anfiteatro porque no querfan rendir culto a las imégenes
de los dioses (I 9, 9, 10 ss., donde podemos leer que el Imperio
romano era un gimnasio o un conjunto de barracas de gladiadores en
las que habfa muertos: y «si te asesinan, has logrado lo que que-
rfas»). Porfirio, en la biografia de Plotino, menciona la habilidad del
filésofo para evitar el hacerse enemigos politicos, pues esto habria
significado su fin y habria acabado en el anfiteatro que €l empleaba
con frecuencia como una imagen de la lucha por la existencia en un
mundo en que el perro se come al perro. Censuré a los gnésticos
y a otros misticos revolucionarios porque criticaban el status quo
en el cual, decfa, se puede llevar todavia una vida virtuosa.

Virtud, en sentido griego, significa algo excelente que sélo los
hombres libres pueden alcanzar. En el Imperio romano de su época,
Plotino sabfa que un logro y excelencia de esta naturaleza era impo-
sible para las masas cuyos miembros més preclaros e inteligentes se
volvian hacia el cristianismo, el gnosticismo, y a la ingente cantidad
de otros cultos revolucionarios, para dirigirlos. Plotino no era exac-
tamente un asalariado del gobierno romano, pero muchos de sus
tratados sobre las Enéadas (literalmente «los nueves», porque el mis-
ticismo del niimero gobernaba la organizacién de la obra, haciendo
referencia al caricter sagrado del nueve y quizds al método aritmético
para eliminar los nueves), no son otra cosa que apologfas del Imperio
romano; de aquf que Plotino no condenara jamds el anfiteatro ni
las barbaridades cometidas en €I, en contraste con un filésofo como
Séneca; ya hemos visto que aprobaba estas atrocidades o al menos
no las condenaba. En contra de una creencia muy extendida, las
Enéadas contienen muchas alusiones politicas. Tal vez Plotino tenfa
razén al defender al imperio en este momento critico, cuando los
bérbaros presionaban en las fronteras. Sin embargo, el hecho de
que aprobara la persecucién e insistiera en que todo estado bien
gobernado habia de tener verdugos, no puede condenarse bajo nin-
gin concepto. El Imperio romano era capaz incluso de embrutecer
a hombres que imitaban a Pitdgoras y a Platén. Plotino previ6 que



LA HERENCIA DE PITAGORAS 211

con el cristianismo al mando del gobierno se perderfa el imperio y
con €l todo lo que Grecia habfa aportado a la civilizacién. Con su
defensa del imperio, Plotino contribuyé a que se retrasara su caida
durante un siglo o dos, de modo que se puede perdonar su posicién,
més bien comprometida, en las casas de los ricos. El caso de Plotino
es un ejemplo cldsico de cémo un pitagérico mistico podia verse
complicado en asuntos politicos contra su voluntad.

La historia tardia del pitagorismo renacido que Plotino ayudé
a fundar es el triste relato de unos hombres que se negaron a enfren-
tarse con la realidad y que no podian expresar sus creencias paganas
con libertad. Autores como Proclo, en el siglo v, no mencionan al
cristianismo por su nombre, y aluden solamente a ciertas tendencias
ateas que se han apoderado de los hombres, y hablan como si todavia
se pudiera dar culto a los dioses en sus templos, muchos de los cua-
les habfan sido convertidos en iglesias cristianas o habfan sido des-
truidos. Inspirados por los némeros y por el politeismo numérico de
Pitdgoras, los tltimos pensadores paganos que no disimulaban se-
gufan conservando la esperanza de que surgiria otro Juliano, el fa-
moso restaurador del culto pagano después de la aberracién de Cons-
tantino, y desterrarfa para siempre la pesadilla del cristianismo.
Segufan esperando en el siglo vI, pero al fin se habfan cerrado las
puertas del pensamiento libre. Estos tardios seguidores de Platén
y Pitégoras siguieron creyendo hasta el final en dioses que eran nd-
meros y rendian culto al Uno como realidad suprema; crefan en la
reencarnacién y en otras ideas pitagéricas que el cristianismo habfa
rechazado.

Ahora vamos a examinar algunas de las ideas filosSficas y misti-
cas de los pitagéricos que influyeron indefectiblemente en los dlti-
mos seguidores o zelotes del maestro. La principal de todas ellas era
la doctrina del Uno, que se identificaba con el dios Apolo. Al prin-
cipio, en Pitdgoras, el Uno no era un némero, sino la fuente del
mimero. Era el origen de todos los nimeros impares y en este sen-
tido era bueno, opuesto a la maligna diada, o dos. Al Uno se le
conocfa también por el nombre de peras, ‘limite’, y estaba relacio-
nado con la luz y con todos los opuestos buenos que hay en el cos-
mos. Evidentemente para Pitdgoras el Uno era la realidad suprema,
conocida también por el nombre de Apolo, cuyo avatar era Pitégoras.
Los pitag6ricos posteriores, sobre todo Atquitas, que imparti6 sus
ensefianzas a Platén, afiadieron muchas caracteristicas nuevas a la



212 PITAGORAS

interpretacién del Uno. Arquitas sabfa de la existencia de una entidad
abstracta que denominaba «materia», idea que Pitdgoras no habia
puesto en palabras. El opuesto de la materia, en Arquitas, era la
«existencia», definida como sustancia inmaterial a partir de la cual
se formaban cosas como los mimeros, las formas geométricas (eide)
e ideas abstractas como la justicia. Esta importante definicién del
dualismo césmico, més complicada que la de Pitdgoras o los Magos,
tuvo enormes consecuencias, Si los niimeros eran como la existencia
o la esencia, el Uno, la fuente del mimero, tenia que ser algo mis
grande que la existencia. Arquitas lo definfa como algo que estaba
més allf de la existencia, y de aquf que no fuera objeto de pensa-
miento racional sino de mfstica intuicién. Platén desarrollé atn mis
las ideas misticas de Arquitas e identificé al Uno, que estaba miés
alld de la existencia, con el Bien, fuente de toda la existencia y de
todas las ideas. Platén simbolizaba el Bien, o el Uno, por medio del
sol, otra prueba de que Apolo, el dios-sol, era el nombre pitagérico
del Uno. En Platén el Bien era la fuente de las ideas, entidades abs-
tractas que existfan fuera de la mente de los hombres en un mundo
de belleza y bondad divinas. Aunque Platén describié un visje del
alma al mundo de las ideas y empleé un lenguaje mistico para retra-
tar el ascenso a la idea de la Belleza, jam4s describi6 realmente una
visién extética del Uno, que se convirtié en un lugar comiin en pita-
gbricos como Numenio o Plotino. En estos autores, el Uno se con-
virti6 en objeto de éxtasis en lo trascendente de la mente, de modo
que el alma pasaba a ser una unidad idéntica al Uno. La doctrina de
unién con el Uno no anonadaba el alma individual, no la absorbfa
en el Uno, porque en realidad el Uno era absolutamente puro y no
podia contaminarse con sustancias extrafias; tampoco se le podfa
afiadir ni sustraer nada. De aquf que la visién del Uno no podfa anu-
lar los niveles més bajos de la conciencia, que continuaban funcio-
nando incluso cuando el alma llegaba a la unién con el Uno. El fun-
cionamiento simultdneo de una conciencia de multiples niveles era
la teorfa plotiniana del inconsciente. Muchos de los Wltimos pitagé-
‘ricos empleaban narcéticos para matar la conciencia de que tenfan
cuerpo y razén, a fin de llegar a la visién de la sencillez absoluta y
se lanzaban en sentido figurado desde los acantilados de Leticade
a los brazos de Apolo. El lenguaje que emplean Plotino y Numenio
también indica los efectos de los opiiceos: obsesionantes imégenes
de suefio y viajes, estados crepusculares de trance y éxtasis son ca-
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racterfsticas de estos autores. Hay que recordar que las drogas eran
solamente medios para escapar del cuerpo, y por si mismas no pro-
ducian la visién del Uno; tinicamente permitian que el alma se diera
cuenta de sus propias potencialidades.

Otra idea importante de la filosofia de Pitdgoras era la de que
la diada, o dos, simbolizaba todo lo malo que hay en el cosmos. La
diada es idéntica a la materia que Platén posiblemente tomé de Ar-
quitas. La dfada era también uno de los creadores de los primeros,
pues no era nimero por si misma. Por ser fuente de los nimeros
pares, era considerada mala por Pitdgoras, pero en Platén y en los
pitagéricos se le redimié y al menos llegé a ser neutra; aunque al
ser identificada con la materia continué siendo mala en cierto sentido.
Lo que complica las cosas respecto a los pitagéricos posteriores es
que crefan en dos dfadas, la materia, por una patte, y el creador de
la paridad y el nimero por otra. Como fuente abstracta del nimero
era buena, pero como materia del mundo era mala. En Platén, el
Uno y la dfada crean lo que €l llamaba «niimeros esenciales» o nd-
meros que crean la esencia de las ideas abstractas; de aquf que, como
el hombre era no sélo racional sino también animal, estuviera aso-
ciado con el dos esencial. Plat6n crefa que las ideas, por las cuales se
conocfa el mundo inteligible, un lugar inmaterial y sin dimensiones
mis all4 de los confines del mundo fisico, eran realmente mimeros.
Plat6n distinguia entre nimeros esenciales y aritméticos, y esta dis-
tincién la mantuvieroh algunos de sus seguidores, aunque otros la
rechazaron. Entre los que la repudiaron estaba Espeusipo, sobrino
de Platén, que sucedié a su tio como cabeza de la Academia. Plotino
y otros apoyaton esta nueva idea de Platén. También hay que recor-
dar que los nimeros esenciales eran dioses, de los cuales los mds
reverenciados componfan la década sagrada.

De modo similar, en los pitagéricos posteriores la reencarnacién
era una doctrina fundamental. Aunque Platén y Plotino no especi-
ficaron el tiempo transcurrido entre las encarnaciones, como habfa
hecho Pitégoras, los ciclos c6smicos fueron expresados siempre por
néimeros especificos, como el famoso nimero platénico que hay en
la Repiblica. Las leyes de Kharma también se aplican en el mundo
de estos pitagdricos; asi si uno era asesino en una vida, debfa na-
cer como victima en la siguiente reencarnacién. Al igual que en Pi.
tégoras, la Via Lictea y otras estrellas distantes eran los lugares
favotitos para que se encarnara el bien, mientras que la tierra y otros
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planetas no eran precisamente lo ideal. El propio universo era un
animal vivo, llamado zoon por Platén y Plotino, y la mayorfa de sus
partes gozaba de cierta forma de vida. Las estrellas y los planetas
eran seres vivos, dioses; eran divinos porque su movimiento revelaba
leyes inteligibles que podian expresarse mateméticamente. No adhe-
ridas a la materia ni a las esferas, se movian libtemente en el espacio
en una 6rbita circular, proclamando una vez més su divinidad. A los
ojos de Platén el mayor honor para un alma era que escapara y se
reencarnara en uno de los planetas y volviera a su estrella natal don-
de podrfa participar de la inteligencia de ella (astrolégicamente de-
terminada).

Aungque Platén y los pitagéricos de los dltimos tiempos descri-
bieron el alma césmica en términos de melodfa, la mudsica césmica
se remonta en cierto modo a los orfgenes. Plotino con frecuencia
habla del cosmos como una armonfa, pero la residencia real de la
miuisica de los dioses es el mundo inteligible que estd més allf del
cosmos tridimensional. Al describir el viaje mistico a este mundo
invita al iniciado a esperar hasta ofr sonidos musicales procedentes
de lo inteligible:

Si por ejemplo alguien estuviera esperando ofr un sonido desea-
do, podrfa extraerlo de otros sonidos y despertar sus ofdos para el
momento en que se aproximara el parangén entre las sensaciones
auditivas; asf también en la tierra renunciari a escuchar sonidos
perceptibles a no ser que sea absolutamente necesario y preservaré
la facultad de aprehensién del alma pura y preparada para ofr tonos
de las alturas (VI, 12, 15 ss).

Una vez que ha ofdo estas notas, estd en relacién con los dioses
inteligibles (noetoitheoi) que son en realidad los mimeros pitagdri-
cos cuyas relaciones o razones (Jogoi) son la miisica de lo inteligible.
A falta de mejor nombre, el mundo inteligible es el cielo, y la md-
sica que bay en él son las voces de los dioses. No hay infierno en
Plotino. Los seguidores de Platén no fueron tan afortunados porque
el filésofo ateniense especificaba una estancia limitada de los malos
en el Hades, donde las almas de los muertos eran atormentadas por
fieros demonios. Sin embargo, en la mayorfa de los casos este tor-
mento era de una duracién limitada y el alma volvifa a su ciclo de
encarnaciones después de las purificaciones. Para la mayorfa de los



LA HERENCIA DE PITAGORAS 215

dltimos pitagéricos el infierno era simplemente un estado en el que
el alma del muerto no sabfa qué hacer una vez separada del cuerpo.
Vagaba por un mundo de sombras de ignorancia hasta que automs-
ticamente volvfa a nacer. El consejo de Apolo a los mortales era
«Conécete a ti mismo» (gnothi seauton) de modo que el autocono-
cimiento y el conocimiento en general asumfan una importancia pre-
dominante. Para los pitagdricos, el conocimiento significaba éxito
tanto en el mundo fisico como en el inmaterial.

Ya hemos visto que en la sociedad de Pitdgoras, en Crotona, el
secreto era supremo. Aunque Platén lo aboli6 de su escuela de la
Academia, el hibito de silencio y secreto nunca murié del todo en
otros circulos pitagéricos y tomé muchas formas. El maestro de Plo-
tino, Amonio Sacas, no puso por esctito su punto de vista esotérico
y animé a sus alumnos a guardar silencio y secreto. Plotino y otros
dos seguidores de Amonio hicieron un pacto para no divulgar nin-
guna de las doctrinas secretas de Amonio. Aunque este pacto fue
roto con posterioridad, Plotino jamés especificé en las Enéadas cué-
les de sus ideas habfan sido inspiradas por Amonio. Es mis, jamés
volvié a mencionar a su maestro por su nombre, a pesar de que
Amonio, que trataba de conciliar las doctrinas de Platén y Aristé-
teles y quizés era pitagérico, fue quien més influyé en su filosoffa.
Plotino es también reticente en muchos otros aspectos y con fre-
cuencia hace hincapié en el peligro de revelar demasiadas cosas.
Otros pitagéricos, Arfstides Quintiliano por ejemplo, imploran al
dios de la tetraktys para que les perdone si han revelado doctrinas
que no tenfan que haber sido manifestadas. El secreto pitagérico
duré hasta los tltimos afios de la antigiiedad confirmando que Pi-
tégoras crefa que su mensaje era sélo para unos pocos; asf, el pita-
gorismo nunca llegé a ser popular, sino que permanecié siempre como
una filosoffa esotérica cuyos seguidores segufan aislados de una ma-
nera peculiar dentro de la sociedad. Tendian a ser espectadores del
festival de la vida, esperando la oportunidad de escapar hacia la
musica césmica y lo inteligible. Los pitagéricos fueron siempre pesi-
mistas respecto al mundo tridimensional porque consideraban que
su creacién era un error, el resultado del atrevimiento de la diada.
A pesar de que este error era necesario, porque trajo a los dioses
y a los nimeros asf como al cosmos, lo mejor que podia hacer un
pitagérico era evitar «profundizar en el plano». Los Ordculos cal-
deos, que eran palabras textuales de Apolo, recomendaban a los mor-
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tales que no formaran cuerpos tridimensionales porque su habitéculo
psfquico para profundizar en el plano era crear un sélido.

Este breve resumen de la suerte que corrieron posteriormente la
sociedad y las ideas de Pit4goras demuestra la influencia que tuvo
en el curso del pensamiento y la historia antiguos. Un monumento
adecuado a sus logros es el hecho de que su filosoffa, aunque ligera-
mente modificada y eclipsada por el augusto nombre de Platén, per-
duré durante més tiempo que las demds teorfas filoséficas de la an-
tigua Grecia. Cuando los epicireos y los estoicos habfan pasado a un
olvido relativo, segufa habiendo hombres en Grecia que practicaban
las reglas pitagéricas de vida y crefan en sus ideas. El vegetarianismo
pitagérico estuvo muy de moda al fina]l de la antigiiedad, y Porfirio
hizo un relato preciso de su necesidad para los que tenfan mentalidad
filoséfica. Los dioses numéricos siguieron recibiendo culto de los pi-
tagSricos en el siglo vi d.C., pero durante la Edad Media su signi-
ficado se perdié; incluso hoy dfa queda algo relativamente descono-
cido. Si Apolo estd escuchando, €l que conoce el néimero de granos
de arena que hay en el universo, se alegrard de que Pitdgoras y sus
dioses hayan salido un poco de las tinieblas.
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